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FORORD

Bakgrunnen for valg av oppgave og studieomréde kommer av
flere forhold. Som student i gruppa samiske studier/
etniske relasjoner har mine hovedinteresser gadtt 1 retning
av forholdet mellom det mangfold av folkegrupper og til-

pasninger som fins 1 det nordnorske "kulturlandskapet".

Gjennom ekteskap og nye familierelasjoner fikk jeg i tillegg
kjennskap til et annet nordnorsk omrade og innsikt i en
annen historisk tradisjon enn den nordlandske kystkulturen
jeg selv har vokst opp i. Dermed var nysgjerrigheta vakt,

og etter forslag og gode rad fra lzrerne i studiegruppa,
gikk jeg i gang med en prosjektbeskrivelse til en stipend-

sgknad som ble utgangspunktet for denne oppgaven.

Det empiriske materialet kommer i all hovedsak fra en dal

og et nerliggende tettsted i Indre Troms. Dalen er ei
tradisjonell jordbruksbygd som har vart forholdsvis isolert
helt opp til vare dager, og tettstedet kan sees pa som en
smaurban og moderne forlengelse eller fortsettelse av denne
dalen, bade i demografisk og sosiologisk forstand. Jord-
bruksbygda kaller jeg Dgpladal, og tettstedet far navnet
Innstad. Selv om det kanskje ikke er vanskelig & kjenne
igjen stedene fra annen beskrivelse og kjennskap til omradet,
vil jeg av prinsipielle grunner og i fglge antropologisk
tradisjon likevel bruke pseudonymer. Det er heller ikke de
aktuelle stedene i og for seg som er interessante, men de
generelle eller typiske trekkene og delasamfunnet som helhet

som er fcokus for denne oppgaven.



Til slutt vil jeg takke professor Per Mathiesen som gav
med ideen og trua p& prosiektet, og fersteamanuensis
Trond Thuen som har vert veileder gjennom hele oppgaven
og som alltid var tilstede eller tilgjengelig med kritikk,
rdd og hjelp til & komme videre. I hans fravaer har ferste-
amanuensis Terje Brantenberg vert nyttig og inspirerende
som veileder i avsliutningsfasen. I tillegg vil jeg nevne
forskerne Asbigrg Fyhn,ISV og Britt Mahlum,ISL som har

kommet med utfordrende sporsmal og gode rad underveis.

En spesiell takk gar til Inger-Helene Nilsen som har

konvertert handskrifta mi til “"datakalligrafi”.

Videre md Norges Allmennvitenskapelige Forskningsrad (NAVF)
nevnes fordi jeg for &ret 1989 fikk tildelt et student-
stipend for dette prosjektet under forskningsprogrammet
"Kultur og tradisjonsformidling" (KULT). I tillegg har jeg
fatt et mindre belép fra Nord-Norges fond og fondet for
Nord-Norges Universitet.

Helt tilslutt vil jeg reitte en generell takk til befolkninga
i Indre Troms; spesielt til alle i "Deladal" c©og mange pa
"Innstad", - og en sarskilt takk til den affinale familien
min som alltid har vert til hijelp og stotte.

Tromse, oktober 1991

Viboeker Basdsdin Baruer
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KAP. 1 INNLDEDNING

1.1. PROBLEMSTILLINGER

Formadlet med denne oppgaven er & prove & forstd og forklare
kontinuitet og endring av kulturell egenart og gruppeidentitet
hos dolabefolkninga i Indre Troms ved hjelp av antropologiske
metoder, teorier og analysemdter. Viktige spersmal blir da:
hvordan kan det ha seg at denne befolkninga har beholdt sin
egenart og kanskje til og med forsterket den i lgpet av de to
hundre aArene som er gatt siden de forste dglene slo seg ned i
dette omradet? Hva er det som sarpreger dem, og hva er det de
selv framhever ved sin kultur for & uttrykke denne egenarten?
Hvilke aktiviteter og veremdter, tradisioner og verdsettinger
er det som gjer at vi kan karakterisere delene som en egen
gruppe, og hva er det de selv bevisst vedlikeholder og

framholder som kjennetegn overfor omverdenen?

Med dol menes her etterkommer av utvandrete rydningsmenn og -
kvinner fra nordgsterdals- og gudbrandsdalsbygdene som kom til
Nord-Norge fra slutten av 1700-tallet og utover 1800-tallet for
4 Dbosette seg og drive jordbruk i de indre skog- og
dalstrokene; hovedsakelig i Indre Troms. Disse omradene hadde
inntil da ingen fast bosetning, men var 1 aArhundrer benyvittet
av norsk-svenske reindriftssamer pd nomadisk vandring til og

fra kysten.

Betegnelsen depl er et etablert begrep pa denne innvandrete

befolkningsgruppa; de kaller seg selv - og klir betegnet av
andre som doler. Ordet benyttes i mange forskjellige
sammenhenger og sammensetninger  som dplamal, dglakost,

dplalynne, bardudel, delabonde m.fl.

Brrerkommerne etter de forste delainnvandrerne har fram til i
dag beholdt mye av sin opprinnelige og lokale egenart; noe som
kommer til uttrykk 1 vtre kulturtrekk som dialekt,
mattradisioner, byggeskikker o.l., og i tillegg har de et svaert
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bevisst forhold til opprinnelig slekt- og neringstilherighet.
Denne bevisstheten omkring genealogi, kulturarv og tradisjoner
kan sees pad som et uttrykk for at de oppfatter seg selv og blir
oppfattet av andre som forskijellige fra de pvrige
befolkningskategorier eller delkulturer 1 det nordnorske
"kulturlandskapet®. En sammenlikning og kontrastering av disse
gruppene samt en analyse av innholdet 1 denne delakulturen blir
viktig for & forstd hvorfor delene, til tross for ulike ytre
p&virkninger og endringer 1 lokal tilpasning, har klart &
heholde kontinuiteten i sine kulturelle sazrdrag og hvordan de
aktivt og bevisst vedlikeholder og uttrykker sine tradisjoner
og sin identitet som deler.

Mitt valg av omrade for undersgkelsen bunner altsa 1 en
antakelse om at vi her finner en forholdsvis liten, avgrenset
befolkning med en annen bakgrunn og historie enn sine
omgivelser, og som over lengre tid har drevet et mer eller
mindre systematisk arbeid for & vedlikeholde sitt sarpreg. Med
utgangspunkt i en utvetydig positiv selvidentifikasjon ser det
ut til at de har holdt i hevd et kulturelt repertoar som
knytter dem til selve prototypen p& norsk identitet; den
(pst)norske bondekulturen. Det system av verdsettinger som pa
denne maten vedlikeholdes, har dermed vert gjenstand for en
temmelig bevisst idiomatisering i den forstand at det er
xnyttet til selve identitetsvedlikeholdet eller selvbildet som
dpl, og som representant for "norskhet* innen omgivelser med
en mer tvetydig nasjonal eller etnisk karakter. Det knytter
seg altsd en ikke liten grad av kulturstolthet til dette
kulturelle repertoaret, noe som kom klart fram under feiringene

av 200-ars jubiléet for innvandringa til Malselv og Bardu.

T et historisk perspektiv kan vi se hvordan kontinuitet og
endring nermest gar hand 1 hand. Endringsprosesser har skapt
behov for nye mater & uttrykke delaidentitet pd, og kultur som
subiekt kan bli kultur som objekt gjennom reifiseringsprosesser
der *levende tradisicon® blir til "gienopplivetse
tradisjonsvitringer"® {Haugen 1981:9). ved & folge den



kulturreifiseringa som har foregatt gjennom f.eks.
forberedelsene og avviklinga av jubileer, slektsstevner og
andre markeringer, har jeg kunnet observere hvordan og med
hvilke midler kulturarven og rettene serfra blir revitalisert
og kommunisert. Disse begivenhetene sammen med andre lokale
aktiviteter kan sees som en del av en kulturformidlingsprosess,
- bade som uttrykk for kultur og egenart utad og som en
bekreftelse pa gruppeidentitet og fellesskap innad. Viktige
spersmal blir da: hva bestar denne delaidentiteten av, og
wvordan har denne selvforstdelsen eventuelt endret seg og fatt

andre eller nye uttryksformer?

Jeg vil spesielt se pa de symbolske uttrvkksformene ved
identitetshandtering slik de utformes og manifesterer seg i
deglasamfunnet . Kulturelle verdier og ideer er 1 mange
tilfeller ubevisste samtidig som de indirekte uttrykkes og kan
studeres giennom atferd, diskusjoner, regelbrudd, foclkelige
fortellinger, ordsprdk, humor o.1. Ved & se pa den symbelske
konstruksjonen av delasamfunnet har jeg funnet en del symboler
som kan skilles ut som metonymer for identitet; symboler som
viser kontinuitet til! tross for store endringer pa mange
omrader. Hva kan den symbolske persepsjconen av grenser som
konstitueres gjennom kontakt og samhandling si om delasamfunnet
og dolakulturen som en avgrensbar enhet i forhold til ocmkring-

liggende befolkningskategoriexr?

T tillegg til den synkrone analysen vil Jjeg ogsa benytte en
historisk og sosiolingvistisk tilnerming £for a forsta
kontinuiteten og forklare endringer. Badde den historiske
bakgrunnen (deplene som innvandrere og nybvggere) og vytre
kulturelle kjennetegn (f.eks. dialekt) mener jeg er viktig &
ta med i en helhetlig og samfunnsvitenskapeliyg
kulturforstielse,.

nette er ikke et forssk pé& en helhetlig og detaljert
beskrivelse av det totale deplasamfunnet 1 Indre Troms da jeg

ikke har gijort feltarbeid i andre deler av omraddet enn Lo



lokaliteter i Rardu og dermed ikke kan belegge
representativiteten gjennom systematisk komparasjon. Selv om
Deladal kan sies & vare et spesielt homogent og "prototypisk®
dplasamfunn, representerer det ogsd trekk som jeg mener er
typiske for deplakulturen generelt. Derfor vil beskrivelsene
mine av og til veksle mellom det generelle og det spesifikke,
mellom dplene som befolkningskategori i1 Indre Troms og dplene
1 Dbpladal og omegn.

Det empiriske materialet er samlet over en todrsperiode med
mange korte og noen lengere opphold i de aktuelle omradene, der
deltakende observasion og mer eller mindre strukturerte
gamtaler med befolkninga har vert de mest benyttete metodene
for innsamling av data. Samtidig har Jjeg i en Arrekke som
inngifta familiemedlem og pericdevis beboer 1 omrddet, hatt
et ikke-faglig, men "naturlig® integrert forhold til bygda med
denn kontakt, delaktighet og det innsyn dette medforer. T
tillegg har bygdeboker, folketellinger, arbeker, lokalaviser,
lokale bibliotek og kommunale etater samt andre skriftlige og
muntlige kilder supplert mye av bade historisk og natidig
informasjon.

Teoretisk har dJeg vert inspirert av ulike former for
fortoclkende og symbolsk antropologi der fortolkning av
samtaler, hendelsesforlep, intervjumateriale eller historiske
kilder blir brukt til & finne fram til de underliggende
symboler og kategorier som gir de forskjellige empiriske
fenomener mening og betydning og som visger til sammenhenger og

relasjoner av ulik grad og pa forskjellige niva.



1.2. OM A STUDERE EGEN OG ANDRES KULTUR

Tradisjonelt har antropologer forsket 1 sdkalte fremmede
kulturer, det wvil si folk og samfunn som har vart svart
forskjellig fra deres egen kultur, og som gjerne ogsd har vart
fjerne i geografisk forstand. Holdningen i antropologien har
ogsd tidvis vert at jo mere fjerntliggende og eksotisk, desto
bedre. Dette synet har endret seg de siste &rene slik at
"anthropology at home® er blitt et begrep og en akseptert mate
4 drive antropologisk forskning pa. Et annet forhold er at de
ikke-vestlige kulturene etterhvert har fatt utdannet sine egne
antropologer som Xkan studere egne samfunn ut 1 fra egne
premisser. Dersom man hevder at en slik "native® tilnarming
kan vere et viktig supplement eller korrektiv til analysene fra
utenforstidende, Dblir det folgelig like wviktig at vestlige
antropologer ser pd sitt eget samfunn med begreper og metoder
de er opplart til & bruke pd andre samfunn, samt & utvikle nye

begreper for nye forstdelsesformer.

Det har tidligere vart historikere, etnologer og sosiologer som
har stdtt for det meste av forskningen pé norsk samfunn og
kultur bade 1 fortid og natid. Na er det mange antropologer
som hevder at det & studere sitt eget samfunn 1 egen samtid
innebarer en helt spesiell utfordring. Etter langvarige
studier av sdkalte tradisjonelle samfunn og fremmede kulturer
mener de at moderne vestlig kultur er den steorste gdten. En
av dem er Louis Dumont som etter forskning i India har kommet
fram til at var egen vestlige kultur hindrer oss 1 & forsta
bade andre og o0ss selv. Derfor er det wviktig & bruke
erfaringene fra tradisjonelle samfunn mer aktivt for & forsta
var egen samtid. Vi md se pd oss selv ved hjelp av begreper
og analyser brukt om andre samfunn som en nedvendig omvei for
4 kunne forstd alt det som er fortrengi, skjult eller
underforstact 1 var egen kultur, Han bruker som eksempel
mvordan véar likhets- og likeverdsidealer hindrer oss 1 & se og
begrepsfeste de hierarkiske trekkene 1 vare egne samfunn

{(Dumont 1970 .



Biade nar det gjelder antropologifagets komparative mdlsetninger
og var egen begrepsutvikling blir det derfor like wviktig &
studere EBuropa og Norge scm andre ikke-vestlige land og
kulturer. Egen kultur blir ofte presentert som nce gitt eller
selviplgelig 1 stor kontrast £il den detaljrikdom som formidles
i beskrivelsgsene av den - for antropcoclogen - fremmede kulturen.
I tillegg er det ogsda et sporsmal om proporsioner, og det
relative skillet "ogs gelv® og "de andre” fins ogsa 1 vaArt eget
samfunn. Det er nettopp viktig & gjore feltarbeid i Norge og
innen var egen kultur fordi landet vart slett ikke utgjer en
avgrensbar eller ensartet kultur verken i fortid eller natid.
Norsk kultur er fylt av ulikhet 1 koder og fortolkning, noe som
tydeliggisres nar delkulturer eller subkulturer mptes. Men vi
legger ofte ikke merke til forskjellene; delvis pd grunn av alt
vi har felles, men ogsd fordi det norske kulturelle selvbildet
legger s& stor vekt pd& at vi er like.

Hvor star s& jeg i forhold til mitt forskningsfelt? Det er
ingen tvil om at det er "anthropology at home" i den forstand
at mitt feltomrdde ligger innenfor det som kalles moderne
vestlig kultur, og at jeyg er sosialisert inn i1 den samme
overordna norske kulturen som mine informanter. Men samtidig
representerer delakulturen noe annet og annerledes for meg som
er oppvokst og opplaert 1 det jeg vil kalle "tradisjonell™
nordnorsk kystkultur, og denne forskjellen eller kontrasten til
den innlandske nvbyvggerkulturen er det jeg prover a fa fram ved
& kallie det en delkultur i det nordnorske "kulturlandskapet®.
P4 denne méten stidr Jeg en plass mellom det som er anner-

ledes og delvis fremmed og det nere o©g kjente, ved at
delakulturen har et annef innhold og andre uttrykksformer enn
de jeg kjenner fra min egen kulturelle bakgrunn, samtidig som
begge er delkulturer 1 en stegrre og meromfattende, om enn
pluralistisk norsk cg vestlig kultur. Dette gier det pa mange
mater bade praktisk, spréklig og begrepsmessig enklere & trenge
inn i den kulturen jeg skal studere, men samtidig er det lett
& ta mye for gitt fordi det tilsvnelatende likner eller synes

identisk med egen kulturbakgrunn, Dermed kan nvanser og



kontraster utgjere 'skjulte" data som vanskeligere lar seg
oppfange og problematisere enn 1 metet med en helt fremmed
kultur. Det er aitsd ikke bhare wviktig & se pd tid- og
romdimensionen 1 forholdet mellom feltarbeider og felt, men
ogsd vare bevisst hva man har med seg som kulturell "overvekt®,
det vil si hva man tror og postulerer som antatt viten om den
kulfuren man kommer til. pet blir derfor viktig & gjore
"fremmedheten® til en forutsetning. Det innebzrer at det ikke
fins noe som kan tas for gitt, og at ingen tolkning eller noe
fenomen pd forhand kan antas & vaere kjent. "Udgangspunktet for
enhver kulturanalyse er derfor en ikke-viden, som forst i
analysens forleb erstattes af en viden om kulturens skjulte
sammenheng® (Hastrup og Ramiev 198%9:7).

Med dette utgangspunktet haper jeg at jeg har vert i1 stand til
& la meg "innskrive" i en empirisk forstdelse av delakulturen
og samtidig beholde et distansert perspektiv i utskrivingen av
fortolkning o©g analyse. Samtidig er Jjeg klar over at
‘"yirkeligheten" aldri kan oppfanges og beskrives 1 sin
totalitet og sine nyanser, men er alltid fortolket av

observatgren og omformet gjennom spraket.



1.3. BEGREPSSPESIFISERING

For jeg gar videre vil jeg klargioere en del sentrale begreper
slik jeg bruker dem 1 denne framstillinga. For & f& et mer
nyansert og fullstendig bilde av befolkningsmessig mangfold og
kulturell wvariasjon i Nord-Norge vl1il jeg se narmere pad en
variant av etnisitetsfencmenet som ieg mener delakulturen i
Indre Troms representerer. Her bruker Jjeg imidlertid
etnisitetsbegrepet svart generelt til & omfatte grupper som
oppfatter seg selv og blir oppfattet av andre som kulturelt
forskjellig fra andre grupper (Barth 1969:11).

Etnisitetsbegrepet er ogsd dekkende ndr det gjelder andre
omrader, f.eks. ved at dglene har en klar forestilling om sitt
opphav og sine forfedre (dvs. de ferste innvandrerne som kom
til Indre Troms og deres bakgrunn). Videre har de et internt
fellesskap bygd pd en bevissthet om avstamming som er blitt
vtterligere slektskapsmessig forsterket gjennom en forholdsvis
gjennomfort endogamipraksis helt opp til nalevende
generasjoner. I tillegg har delene en felles kulturarv som de
har vedlikeholdt gjennom sine verdiforankringer og tradisijoner
som hovedsakeliqg har vert knyttet til en spesialisert gkonomisk

nisje, dvs. jordbruk og skogbruk i et avgrenset territorium.

Men 1 stedet for & Dbruke betegnelsene etnisk gruppe,
innvandrere eller minoritet, som enten ikke er helt dekkende
eller som etterhvert har fatt andre konnotasjoner, har Jjeg
valgt & bruke begrepet delkultur for & karakterisere dplene som
gruppe og for & differensiere mellom de ulike befeolknings-
kategoriene som fins bade 1 Troms og i landsdelen og landet
forgvrig. Gullestad {1%89:125) har pévist at de delkulturslle
forskiellene 1 Norge er sterre enn mange tror, bade nar det

gielder sosial organisasion og kulturelle leveregler.

Nar det gielder tradisjonelle tilpasninger til ervervy og
bosetning, har vi her i1 landsdelen grovt sett en tredeling 1

form av nordnorask kystkultur representert ved den tradisionelle



fiskerbonden (med mer eller mindre sjogsamiske eller kvenske
innslag), vi har samiske tilpasninger som reindrift og andre
utmarksnaringer, og vi har den innlandskulturen som

representeres av deplenes jord- og skogbrukstilpasning.

Med delkultur mener jeg at en befolkningskategori er avgrensbar
gjennom selvtilskriving og tilskriving fra andre ut 1 fra visse
kriterier (som geografi, historie, genealogi, sprak, vyrke,
kipnn etc.) slik at denne selvforstdelsen skiller dem fra deres
sosiale omgivelser. En delkultur er en del av en sterre kultur
som vanligvis ikke er en homogen eller avgrensbar sterrelse
(som f.eks. "den norske kulturen®), men som kan beskrives som
et spesielt livsmenster i samfunnet som ikke stdr i opposisjon
il eller yter motstand mot dominerende tenke~ eller levemater.
Dette i motsetning til subkultur som er et livsmgnster preget
av opposisjon og motstand (Gullestad 198%:87). En delkultur
velger jeg da & definere som en gruppe mennesker som pa
vesentlige omrader har beholdt sin kulturelle egenart eller
sitt lokale sarpreg samtidig som de opptrer som en organisert
del av en stgrre og overcrdnet kultur.

Nar det gjelder delene i Indre Troms er de en organisert del
av bade det nordnorske og det norske samfunnet ved at de
ivaretar verdier og benytter symboler som utgjor det vi kan
kalle en felles *"norsk kulturarv®. Men samtidig og i tillegg
har dplene vedlikeholdt tradisjoner og kulturelle sartrekk som
gjor dem forskjellige fra andre omkringliggende grupper.

Det dreier seg altsd om en gruppe som for mange formal,
fortrinnsvis av lokal/regional art, oppfatter seg som
tilhgrende samme kategori p& bakgrunn av felles opphav,
dialekt, ¢konomisk tilpasning, bosetting, slektskap osv., men
som under andre onstendigheter kan trekke frem felles
kjennetegn med en befolkning som ikke er lokalt/regionalt
avgrenset ., Det dreier geg m.a.c. om et hierarki av
rilherighet: for ncen formal er de lokale doler, for andre er

de deler sammen med andre deler fra so¢r, for noen er de

(X



(kanskije) nordlendinger, og for andre igien er de nordmenn.
Formadl og omstendigheter avgjer hva slags statuser som
aktivigeres i samhandling, og ma altsd spesifiseres for at man
skal kunne si noe om hvem delene er 1 forhold til signifikante

andre.

Det som er spesielt med dplakulturen 1 Indre Troms er at den
helt konkre:t kan tids- og stedsbestemmes, fordli det er snakk
om en befolkningsgruppe som i1 en avgrenset periode narmest
kollektivt flyttet fra et omrade til et annet der de faktisk
startet pa& nytt digjijen med utgangspunkt 1 de kulturelle
ferdighetene og tradisjonene de brakte med seg fra
utvandringsomradet. Derfor kan vi ogsd si at delakulturen er
en eksklave eller forlengelse i forhold til de oesterdals-
omradene de kom fra, mens de pd& den annen side kom til &
utgijere en enklave eller et avgrenset ‘“"isolat® i forhold til

sine omgivelser i innvandringsomrédet.

Begrepet kultur har mange betydninger og bruksomrader, og slik
det brukes 1 dagligtale og samfunnsliv kan det dreie seg om
minst tre forskjellige forhold. En vanlig mate & bruke
kulturbegrepet pd er med referanse til avgrensbare produkter,
institusjoner eller som en sektor i samfunnet, f.eks.
kulturminner, kulturliv, kulturhus, osv. En annen mite er &
snakke om kultur som en livsform som omfatter hele det
sosiokulturelle systemet, £.eks. kystkultur, Dbondekultur,
kvinnekultur, osv. Goodenough (1%61:522) kaller slike
livsformer for “patterns of behavior", og de viser til
faktiske, ocbserverbare handlinger ("the domain of action®).
T tillegg til dette har han et annet begrep som viser en tredje
midte & oppfatte kultur pd; som kunnskaper, ideer, verdier og
symboler som utgjer "patterns for behavior", dvs. de modeller
aller tankemgnstre som mennesker bruker for & strukturere sine
erfaringer og persepsioner ("the notional domain®). For mitt
formdl og 1 trad med antropologisk tenkemdte bruker jeg den
sistnevnte midten & forstd kultur pé& 1 et forsek pa & fange opp

at  samfunns grunnleggende egenart og samfunnsmedlemmenas
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fundamentale fellesgods. Her brukes kultur om det sett av
ideer, verdier og normer som en generasjon forer videre til den
neste., Dette kan kalles et kognitivt kulturbegrep, fordl
kultur her brukes om den dimensjonen i det sosiale liv som
avspeiler var grunnleggende oppfatning om hvordan ting er og
ber vare. Bt samfunns kultur blir i felge dette en slags
modell eller menster som folk har 1 sine hoder av virkeligheten
og for handling (Geertz 1985:7). Det dreier seg om enigheter
og felles fortolkningsregler i forholdet mellom folk. Denne
modellen inneholder dermed oppfatninger om cog forskrifter for
alle samfunnsomrader, for produksjon og fordeling savel som
familiestruktur og livssyn. Kultur er med andre ord fortolket
virkelighet, og de tankemgnstre, symboler og holdninger som
denne prosessen avleder er redskaper som menneskene bruker for

4 gi mening t£il verden omkring seg.

Kultur er lart, men vanskelig & lare bort fordi s& mye er
implisitt og uuttalt. Det vi kan best er ofte mest ubevisst.
Et eksempel er en dyktig jeger som ikke uten videre kan gjore
muntlig rede for arbeidsprosessen i slakting og partering av
elg, fordi det hele er s& innlart at det skjer ureflektert.
Likeledes er dplene selvsagt dvktig sprakbrukere av sin egen
dialekt uten at de nepdvendigvis er istand til grammatisk og
fonetisk 4 beskrive hva de sier. Vi *"kan" kulturen var uten
alltid & kunne gjere rede for hvorfor vi forstar ting pé
bestemte mater. Denne oppgaven blir et forsegk pd 4 lage en
slags kulturell "grammatikk" eller forstdelsesform av enkelte
trekk ved delakulturen.
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KAP. 2, HISTORIKK OCG LOKALITET

Ingenting begynner i dag. Selv om dette er en oppgave som skal
ta for seg natidige sosiale prosesser og relasjoner, blir det
nedvendig & gd tilbake i tid for & beskrive og forklare de
forhold og forutsetninger som 14 til grunn for at vi i dag har
el befolkningsgruppe i Indre Troms som fortsatt utgjer, og blir
oppfattet som en egen kategori {(delene) med en levende
bevissthet om kulturarv og tradisjoner {delakulturen). Bade
de idéer og kunnskaper som folk bazrer pd, oy de materielle og
at ferdsmessige uttrykkene disse £&4r, er historisk overfert fra
generasjon til generasjon 1 en kontinuerlig prosess og
tilpasning som utgier det vi kan kalle folks kultur og
identitet. Kapittel 2.1. blir derfor en historisk redegjerelse
for bakgrunnen til at vi i dag har el relativt stor befolkning
av dgler 1 Nord-Norge som geografisk bebor omrader fra
Helgeland i sor til Pasvikdalen i ¢st med hovedvekt pd de indre
omradene av Troms. De to neste underkapitlene inneholder en
generell og synkron beskrivelse av Indre Troms 0g en mer
detaljert presentasjon av den delen av omrddet som mitt

feltarbeid er konsentrert om.

2.1, HISTORISK RBAKGRUNN FOR DPLAKULTUREN I INDRE TROMS

Fer vi ser pa den ¢stnorske innvandringa og nyryddinga som tok
til pd slutten av 1700-tallet i1 Indre Troms, er det viktig &
f& oversikt over hva slags kjennskap og kunnskap man hadde om
disse forholdsvis store omrddene som strakk seg fra Gratangen
i sprvest, Lenvik i nordvest, Balsfjord og Storfjord i nord og
videre langs svenskegrensa 1 ¢st og ser. Dette utgjor et areal
pd ca 6000 k', noe som tilsvarer de fem nordligste kommunene

i Nord-@sterdalen der ogsd svart mange av innvandrerne kom fra.
Det har vart antatt med sikkerhet at inne 1 de store dalfgrene
var det ingen fastboende for 1788&, men nomadiske

reindriftssamer kjente t£il og brukte omradene. De hadde sine

12



faste flyttveier og rasteplasser pa vei til og fra Sverige
lenge for nordmenn fikk kijennskap til omradet eller bosatte seg
der.

Fra arkeologisk hold er det heller lite man vet eller har
undersekt nar det gjelder eldre tid 1 Indre Troms. Gjennom
registrering av kulturminner ved den @¢stre delen av Altevatnet
og hele Leinavarn 1 Bardu kommune "vitner de mange samiske
kulturminnene om samenes intensive ubtnyttelse av  omradet
gjennom en lang tidsperiode” {Helskog 1971:9). Det er ogsa
registrert mer enn to hundre samiske dyregraver og offerplasser
i den seorlige delen av Bardu, 1 grenseomrddene mot Sverige og
p& svensk side. Mitt poeng i1 den sammenhengen er a fd fram at
disse indre omradene av Troms verken var ukjent eller ubrukt
da dolene kom til omréadet, men har ei samisk historie som
strekker seg langt bak i tid og har kontinuitet fram til i dag.
Forfatteren av Bardu bygdebok skriver riktignok om samene at
*urfeolket omkring dem (dvs. delene) var svenske flyttlapper som
hadde levd seg inn i tilvante forhold... og en kan heller ikke
frakjenne dem den forretten de har hevdet seg ved & vare de
forste menneskene som har giennomtralet £.eks. Bardu og Malselv
fra fjell til fiare lenge for nordmennene satte fot innenfor
dette omradet® (Eggen 1950:19). Likevel er det i ettertid fra
ulike hold ofte oversett, "glemt", argumentert mot eller til
og med nektet for at samene pd grunn av "alders tids bruk”®
fortsatt skulle ha interesser, hevd eller rettigheter til land
og vann i omradet.

P& 1700-tallet fikk de nordnorske bygdene en uvanlig sterk
innflytting av svenske samer, som p& grunn av uar, uhell og
reinpest matte oppgi reindrifta og flytte ned £11
"“WVegtersigen®. Disse samene elier markefinner som de kaltes,
slo seg ned i strok hvor de kunne vare 1 fred for de
fastboende, det vil si utkantstreok som var darlig egnet for
jordbruk. Mange embetsmenn s& med stor uvilie p& denne
vinvasijonen®, ocg de bekymret ssg over at skogen skulle bli

gdelagt fordi mange av innflyvtterne fegrte en halvnomadisk
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tilverelse med gammebygging og neverleyping, og dette mente
myndighetene ikke var en sparsomnelig og skikkelig mate & nytte
ut skogen p&. At enkelte strek ovenfor Malsnes nd blir bosatt,
faller i tid sammen med denne innvandringa av svensksamer. Vi
kjenner ikke ngyaktige &rstall for ndr de som vi kan kalle de
aller ferste rydningsmenn satte seg ned her, for busamene
pleide ikke & skaffe seg rydningssedler. De kan altsa ha
sittet D& sine finnerydningsplasser noksé lenge for
myndighetene fikk greie pd det. Senere flyttet cgsd busamer
fra plasser lenger ute i fjorden opp til nyrydningene 1
Malselv. Etterhvert kom ogsd andre innvandrere til disse
plassene. Det var kvenfamilier som kom hit i 1760-4ra, og de
var fedr i Nord-Sverige ifgplge kirkebekene (Kiil 1981:20).

Nasjonalstatene har helt inn 1 dette Arhundret sett det som en
fordel & befolke og befeste grenseomrddene p& Nordkalotten med
bofaste jordbrukere som felte seg sterkere knyttet til sine
respektive nasijonalstater enn de nomadiserende samene. Sett
1 dette perspektivet kan nok de norske myndighetenes stoette og
oppruntring til jordbruksekspansionen i Nord-Norge, 1 fgrste
omgang ndr det gijaldt kvenene og etterhvert dolene, delvis ha
hatt slike statspolitiske motiver {jfr. Eriksen og Niemi 1981
og kap. 6.1.}.

Det er svart lite skrevet om samenes bruk av omréddene bade fer
og etter deglenes ankomst 1 det som er alminnelig tilgjengelig
av historiske beretninger, bygdeboker osv. Men det er visse
ting, blant annet rettsprotokoller, kommisjonsrapporter,
felketellinger og andre historiske kilder, som tyder pd at de
indre strokene ikke var sd& ubebodde og ubrukte som mange av
dplenes tidligere talsmenn ville ha det til. Hans Ragnar
Mathisen skriver at "det var jo ikke uvanlig at samene flyttet
boplassene sine etter noen ars bruk pad et sted til et annet
agted. Slike midlertidigs etterlatte plasser kunne tas 1 bruk
senere, men ble ofte tatt til dyrkaningsijord av gédrdbrukere, en

tendens som synes & ¢gd igien ellers i det samiske omraddet: jfr.
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koloniseringa av Bardu og Malselv fra 1790 av". (Mathisen
198%9:24).

Hver vAar og hest drog samene med sine reinflokker gjennom
skogene og dalene i indre deler av Troms. De hadde opparbeidet
faste kvileplasser ved elvebredden og ryddet &pninger i skogen
der reinen beitet og gipdsliet jorda. Akkurat disse lysningene
egnet seg godt for de som ville bygye opp gardsbruk, sa her slo
nvrydderne seg ofte ned. Nar s4 samene kom filbake fra
sommerbeite ved kysten, fant de at omrdadene deres var tatt i
bruk, og de fikk ikke bruke marka og skogen pa samme mate som
de var wvant til. Motsetninger mellom nomader og nyryddere
oppstod, og selv om det stort sett gikk fredelig for segq,
oftest ved at samene trakk seg unna eller kom til enighet med
bendene, sa oppstoc det ogsd enkelte dramatiske hendelser. I
1837 kom 6-7 samer og satte fyr pad en gard 1 Rostadalen i
Malselv fordi nybyggerne hadde forsynt seg av reinflokken
deres. Aret etter ble en same sldatt ihjel av bonden og drengen
everst 1 Salangsdalen 1 Bardu under ef sammenstet der samene
plukket syregress og never pa den gamle rasteplassen sin.
Rettsprotokollen viser at nordmannen ble frikjent, men matte
betale saksomkostninger.

Selv om samens nok var forholdsvis lett & fortrenge da de
verken hadde "gard eller grunn® eller de norske myndighetene
p& sin side, viser de konfliktene og sammenstetene som fant
sted mellom nomader og nyryddere at samene hadde sterke
interesser og bruksrettigheter & forsvare. Men 1 kampen mot
fastboende nordmenn med rydningssedler og eiendomsrett til
jorda hadde de lite & stille opp med. Resultatet var at de
fleste reindriftssamene ble fortrengt til mere marginale
omra&der, selv om det ogsa forekom vennskapelige forhold mellom

doler og samer praget av bytterelasjoner og giensidig respekt.
Ogsa de av innvandrerne gstfra som var blitt fastboende, f{olte

seg fortrengt av nybvggerne serfra. Bardu bygdebok forteiler

at "enkelte av bade lapper, finner og kvener ryvddet seg heimer
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i utkantene av kolonien, men det viste seg her at innblandinger
fra andre raser og nasjoner ikke hadde godt for & gro sammen
med stammen av g¢sterdeler og trendere. De ferstnevnte oppga
rydningene sine og flyvttet vekk, da folk serfra kom i stgrre
flokker og spredte seg ut over hele Bardu®™ (Eggen 1950:13%6).

En annen betraktning som ogsd er viktig 4 ta med er at det som
vanlige norske folk og norsk rettsoppfatning legger i begrepene
"bruke og Dbebo" er sterkt knyttet til de verdier og
foregstillinger man har om en fastbheoende bondebefolkning., Slik
definert vil den nomadiske tilpasninga falle utenfor, selv om
det, paradoksalt nok, var samene som virkelig brukte og bebodde
de sterste omradene sett ut i fra deres begreper. 3Som nomader
med kollektiv og hevdvunnen bruksrett benvttet og behersket de
store geografiske omrader. Men nettopp fordi samenes
tilpasning til natur og boform satte f& bastante og varige spor
etter seg badde materielt og kulturelt, har den forblitt usynlig
eller 1 hvertfall underkommunisert i den skrevne historia. Den
muntlige og folkelige fortellsrtradisjonen derimot, viser til
myter, historier og opplevelser fra meotet mellom dgler og samer
maed reinflokkene sine og deres atferd, skikker og hevegelser
i indre strek. ({Se ogsad kap. 6.1.).

Folk fra kyststrekene hadde 1 mange ar fgr det kom fast
bosetning 1 Indre Troms hentet temmer fra allmenningsskogene
inne 1 Malselv. Etterhvert som avskoginga 1 sjedistriktene
tiltok, fikk allmenningsskogene 1 innlandet sterre betydning
for befolkninga 1 kyststrekene., Omkring 4r 1700 var spersmalet
om eiendomsretten il allmenningsskogen blitt aktualisert, men
det var lite aktuelt & drive lennsom skogsdrift fordi det var
avert wvanskelig & f& flett temmeret nedover elver og
fossestrvk.

Den skogsubtnyttelsen som hivttil er beskrevebt gjaldt for
Malselvdalen og tilherende skogser. Rarduskogen og dalene
innover mot svenskegrensa var ikke alminnelig kijent og dermed

heller aldri benyittet av nordmenn eller andre fastboende fra
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kysten, I 1781 fikk fogd Jens Holmboe here om en skog inne
mellom fijellene som de svenske nomadene kalte Barduskoeg eller
Storskogen, men som ingen bumann hadde sett eller kunne gi
opplysninger om, Nysgjerrigheta til Holmboe wvar wvakt, og
sommeren to Ar senere drog han dit med en svensk flyttsame som
veiviser, men fikk da bare et lite inntrykk av skogen. Fgrstc
i 1785 foretok Holmboe sammen med lensmannen fra Dyroy, som var
gardbruker med god innsikt i1 skogbruk, og samen Henrik Nilssen
som veiviser, en systematisk reise inn i Barduskogen. Holmboe
beskrev den som en gammel furuskog, etter gyemdl 5 mil lang og
en halv mil bred. Han tegnet et kart over skogen og sendte det
til Rentekammeret i Kebenhavn sammen med en beretning om sin
store "oppdagelse". Senere sendte han inn et forslag om
hvordan skogen best kunne utnyttes. Han mente at det burde
settes ned seks familier 1 skogen, og de mdtte vare
"sgnnenfjeldske" for "nordlendingene hadde ikke lyst il annet
enn & drive fiske" (Kiil 1981:32). Rentekammeret fulgte ikke
opp forslaget umiddelbart, men gav leyvtnant og skoginspektor
Nicolai H. Ramm i oppdrag & foreta en besiktigelse av
Barduskogen. I mellomtida wvar de ferste rydningsmennene
allerede 1 gang med & hogge vekk skog og bryte opp jordflekker
1 skogsmarka i Malselvdalen, for Holmboe ivret sa etter a fa
nyryddere til innlandsskogene at han ikke hadde tid til & vente
pd Rentekammerets avgjerelse. At disse fprste nyrydderne i
Malselv var nordlendinger, kan nok synes underlig nar man vet
hvor sm& tanker Holmboe og andre embetsmenn hadde om deres
dugelighet som Jordbrukere. Men nar valget falt pé& disse,
kommer det kanskje av at de var fra sydligere stroek, fra Rana
og Vefsn péd Helgeland. Der drev fiskerne ogsd utstrakt
jordbruk, og i tillegg var de vant til skogs- og temmerarbeid.
Holmboe mente ogsa at disse folkene hadde en mulighet til &
drive Lofotfiske som tilleggsnaring i knappe tider. Holmboe
brakte Rentekammeret 1 den tro at disse 11 - 12 ferste
nybvggerfamiliens var plassert i den nyoppdagete og ubebodde
Barduskogen, og ikke i en kijent og tildels uthogd
allmenningsskog. Han kan ha hatt mange motiver for sin iver

og feilinformasjon, men man veb at han hadde store ambisioner

17



om forfremmelse til hoeyere embeter, selv om mye av det han
foretok seg ikke alltid gagnet hans omdemme i1 embetskretser.
I stedet for & vente pad klarsignal £fra hevere hold skrev
Holmboe til Rentekammeret i 1791 at han hadde "nedplantet 7 nye
Familier" 1 den overste delen av BRarduskogen. De forste
kolonigtene hadde ikke villet flytte sa langt opp, men disse
nye familiene var nordesterdeler som kom nordover etter & ha
hert Ramms beretninger om de store skogene og den gode
dyrkningsijorda som l& ubrukt. Enkelte mener ogsad at de hadde
hert om skattefrihet og de muligheter det wvar til & kjepe
“ubegrenset" med jord som gjaldt i1 Finnmark og dermed trodd at
det ogsad gjaldc for Indre Troms (Kiil 1981:41).

De ferste innflytterne til Malselv kom som nevnt fra Helgeland
i 1788, men allerede &ret etter kom de forste deplene med tre
menn fra Gudbrandsdalen. Den ferste faste bosettinga 1
Rardudalen er datert tre Ar senere, til 1791, med to familier
fra Tynset. Framover mot  Arhundreskiftet fortsatte
deoleinnvandringa til Indre Troms der Storelvdelene oftest slo
seg ned i Malselv, mens folk fra Tynset-traktene dominerte 1
Bardu. I de indre strek av Salangen kom det ogséd folk fra
Tynset og Nord-@sterdalen, og ncen av disse hadde tidligere
forsekt seg i Bardu. Fram mot 1807 kom det et jevnt tilsig av
innflyttere serfra dominert av familier. S& ble det et opphold
1 krigs- og nedsarene fra 1807 - 1814, og det var foprst etter
1820 at det ble fart pd utvandringa til Nord-Norge. Da fikk
folk tillatelse til & reise fra hjembygda uten at de matte spke
presten om det. Rundt 1820 kommer gsterdplene for alvor, bade
hele familier og enkeltindivider som hadde slekt og venner &
komme til den forste tida.

Hvem var disse forste nyrydderne som kom £il Indre Troms? Hva
slags forhold kom de fra, hvem kom de med og hvorfor flyttet
de fra hjembygdene sine? Ved hijelp av tilgjengelige kilder og
undersekelser har jeg kunnet danne meg et bilde av hvem som kom
t1l Bardu 1 perioden 1791 - 1845, og Jeg vil anta at forholdene

ikke er s®rlig annerliedes ndr det g¢gjialdt innvandrerne til
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Malselv.

Det ble pabegynt 49 rydninger i Bardu mellom 1791 og 1845. Av
disse ble 41 rydninger bosatt av innvandrere fra Nord-
Gsterdalen eller tillgrensende omrader. De o@vrige siu
boplassene ble ryddet av folk fra Finland, Salangen, Dyroy,
Bergen og Nordmere, og seks av disse gardene ligger 1
Salangsdalen, dvs. nazrmest kysten. Av de 41 rydningene som ble
bebygd av nordesterdgler, ble 31 ryddet av innvandrete
familier, men 10 nyrydninger var resultat av individuelle
innflyttere som vanligvis skaffet seg familie underveis eller

etterhvert som de etablerte seg.

Nar det gjaldt status i hjembygda (dvs. utvandringsstedet) er
de aller fleste oppfert som gardbrukere eller gardbrukersenner.
(De neyaktige tallene er: 12 gardbrukere, 7 gardbrukersenner,

1 husmannssenn og 10 uten opplysninger). Nar det gjaldt de
individuelle flytningene var s3u menn oppfort sSom
gardbrukersenner og de tre resterende uten anmerkning. (Kilde:
Granlund 1975, bd II, egne slutninger). Alderen pé& disse

enslige innvandrerne varierer fra 17 til 28 a&r. Ett unntak her
er en sjuars foreldrelps gutt som reiste nordover for & oppsoke
tidligere innvandrete slektninger i Bardu. Denne gutten viser
seg & vere den legendariske bjernejegeren og *villmarksbonden”
Bijgnn-Erik som ellers blir omtalt i kap. 5.2. og 5.3.2.

Granlund (1975) har undersokt utflytterlistene fra Tynset
prestegield i denne perioden, og han finner at gardbrukere og
gardbrukersenner utgjorde den absolutt sterste andelen av det
totale migrantvolumet . Han mener dermed & ha tallmessig
dokumentasijon t£il & avvise forestillinga om at husmenn utgjorde
flertallet av utvandrerne. Dette er heller ikke merkelig fordi
husmannsvesenef var lite utbredt i dette omradet. Nar det
gielder Tynset prestegjeld skriver han videre at: "Til Bardu
kom innvandrerne fra bondesamfunnets everste sosiale lag®
{(Gronlund 1875:62}. Konklusijonen blir at tilgiengelige

opplvaninger om bakgrunn og sosial status til de innvandrende
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hovedbrukerne i1 Bardu 1 perioden 1791 - 1845, wviser at
gdrdbrukere eller gardbrukersgnner utgier den absolutt stgrste
gruppa. (Av 30 hovedbruk ble 10 ryddet av gardbrukere, 15 av
gardbrukersonner, 4 av husmenn og ett var ukjent {ibid.).

Det neste som blir interessant & vite er hva slags gard-
brukersegnner som utvandret til Bardu, dvs. hvilke nummer 1
spskenrekka det dreide seg om. Her har Granlund (1975:63)
funnet at 15 gardbrukersenner fra Tynset prestegjeld ryddet
hovedbruk i1 Rardu, og av disse var det kun &n som var eldste
sonn (dvs. odelssonn); alle de ovrige var yngre broedre (2. =
7. sgnn i rekka). Dette kan tyde pd at de yngre bredrene matte
bort fra hiemgarden og kanskje ut av bygda for 4 finne egen

jord eller andre naringsveier.

Uansett sosial status pa fraflyttingsstedet ser det ut til at
hovedmassen av de som innvandret til Indre Troms seokte egen
jord og jordbruk som levevei, og fikk dermed realisert mélet
om & bli selvstendige og selveiende bgnder.

Nar man vet at gardene i Nord-¢sterdalen var relativt sma
fiellgdrder med husdyrhold og hestingsjordbruk som viktigste
tilpasning (pga. klimaet som vanskeliggjorde dyrking), kan vi
anta at de ikke fikk verre kar i Indre Troms etter at de forst
hadde fatt etablert seg og dyrket opp jorda; kanskije tvert
imot. Dglene disponerer og driver de beste omrddene i hele
landsdelen badde nar det gjelder topeografi, bonitet og
produktivitet.

Som &rsak til denne forholdsvis store utvandringa fra de indre
pstlandsbygdene er de fleste historikere enige om at ulike, men
sammenfallende og samvirkende faktorer virket inn. Det var udr
i jordbruket flere ar pd rad, storflom, krise i bergverkene med
pafolgende arbeidsledighet, befolkningesekning og liten tilgang
pd ryvdningsjord. Vi kan kort si at tilfeldige variasjoner
resulterte 1 press pa de begrensete gkonomiske ressursena og

mulighetene som foreld, og dette md danne bakgrunnen for
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forstdelsen av at folk valgte & flytte fra hjembygdene sine til
nye og ukjente omrader langt unna. De samme variasjonene og
begrensningene ma ogsd ha ligget til grunn for alle de som
valgte & emigrere til Nord-Amerika utover 1800-tallet.
Utsikten til & bli eler av egen jord nordpd kan ogsd ha virket
mere tiltrekkende enn f.eks. husmannsrollen eller
tjenestestatus pd andre gdrder. Flukten fra militertvangen
serpd kan ogsd ha virket inn pd individuelle avgjerelser, samt
personlige motiv som eventyrlyst eller utferdstrang 1
enkeltstdende tilfeller.

Koloniseringa eller nyryddinga og nybygginga av de ubebodde
dalferene 1 Indre Troms startet altsa for nesten neyaktig 200
ar siden. Da kom de forste innvandrerne seorfra med sine
familier og viktigste oppakning og mange hundre fulgte etter
1 Arenes lop. Det bor understrekes at det virkelig synes &
vare en koloni 1 egentlig forstand som pd mange mater kan
sammenliknes med de norske innvandringskoloniene som etablerte
seg 1 Nord-Amerika utover 1800-tallet. Her gsom der var det
nybyggersamfunn som hadde dratt med seg hele sin livsform og
tradisjoner med alt det dette innebar. Sprdk, stedsnavn, seder
og skikker, driftsformer, byggeméter, klesdrakter og matvaner
ble direkte overfort fra de traktene nybyggerne kom fra. Da
Bardu kirke ble bygd 1 1829 ble den utfeort som en tro kopi av
Tynset kirke, og han som sto ansvarlig for utferelsen av
kirkebygget drog selv til Tynset for a4 tegne modellen. 0Ogsa
kirkeklokka ble hentet sorfra. Pa denne mdten kan vi si at
alle disse nyetableringene bade 1 Bardu og Malselv kom til &
utgjere en forlengelse eller forflytning av et opprinnelig
samfunn 1 tid og rom. Selv com fogd Holmboe stgttet de ferste
nykommerne med penger og forsyninger slik at de ble istand til
& etablere seg og overleve "util gdemarka", utgjorde de fgrste
generasioner nyryddere 1 stor grad et lukket og isolert samfunn
praget av selviorsyning og selvstendighet. I allefall ser det
ikke ut til at regelmessig kontakt, handel eller samhandling
med den nordnorske kysthefolkninga var serlig utbredr fer langt
ut pa 1800-tallet.
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Kort historisk skissert er dette bakgrunnen for at vi i dag kan
snakke om el delabefolkning og en delakultur 1 Indre Troms.
Dette perspektivet er viktig som utgangspunkt for & forklare
og forstd hvordan denne delakulturen kommer til uttrykk i de
bygdene og tettstedene som er bygd og bebodd av etterkommerne
av disgsse forste pilionerene.

Denne historiske framstillinga av delasamfunnets opprinnelse
og utvikling 1 Indre Troms er bygd pd skriftlige historiske
kilder som bygdebeker, forskningsarbeid o.l.. Fra et
antropologisk perspektiv er det ogsd interessant & se pa
historia slik folk selv oppfatter, framstiller og bruker den.,
Historie for akterene innebzrer ofte en reposisjonering av
fortida der seleksjon av spesielle hendelser er med pad &
bekrefte og forsterke en onsket forstdelse av fortida,
eventuelt avkrefte en ugnsket sddan. I en kommune i Nord-Troms
opplevde en bygdebokforfatter at folk flest insisterte pa at
de ikke hadde noen fortid, og at det der i fjorden ikke fantes
noen historie & hente. (Bjerklund 1985:11). Forfatteren fant
etterhvert ut at det selvsagt fantes el historie om bygda, men
at fTolk selv underkommuniserte og fortrengte at de hadde ei
fortid fordi den ikke passet til det selvbilde de onsket eller
mente wvar egnskelig 1 el tilpasning til samtidas krav og

forventninger.

For delenes vedkommende er bevisstheten omkring historie, slekt
og avstamning en viktig del av deres selvoppfatning og
virkelighetsforstdelse, badde slik den overleveres muntlig
giennom en aktiv fortellertradisjon og slik den skriftlig
framstilles 1 bygdeboker, arbeker o.l. Fortida, forfedrene og
dplenes totale bosetningshistorie 1 dette nye omradet har
betyvdning som referanseramme bade for & dokumentere
kulturbakgrunn og tradisjoner og for & legitimere sin
territorielle og gruppespesifikke berettigelse. Fortida er en
madte & relatere seg til nadtida, og folk tenker og handler med
referanse til denne fortida.



Historie er ogsa myte eller symbolske framstillinger slik de
overleveres fra generasjon til generasjon. Folk er med andre
ord aktive medskapere av sin egen historie ved at de tolker,
refortolker og dyrker eller reifiserer sin historie. Dette gir
igjen grunnlag for definisjon av hvem man er bdde som individ
og gruppemedlem og er med p& & bekrefte og forsterke onsket
tilherighet og identitet.
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2.2, GENERELT OM INDRE TROMS

I kapitlet om den historiske bakgrunnen for delakulturen i
Indre Troms beskriver jeg Bardu og Malselv under ett. Det er
ogsd helt nedvendig fordi det i denne perioden ikke wvar noe
"naturlig" skille mellom de to omrddene. Selv om Malselv og
Bardu etterhvert kom til & tilhere henholdsvis Lenvik og
Ibhestad kommuner, er det ferst nadr de blir selvstendige
kommuner 1 1849 og 1854, at et politisk og administrativt
skille gier dem til separate enheter.

rade historisk, naturmessig og n@ringsmessig har imidlertid
disse to kommunene mye til felles, og de utgjer en sosiologisk
enhet som skiller dem fra resten av Nord-Norge. I motsetning
til de ovrige kommunene 1 fylket er Bardu en rein
innlandskommune uten forbindelse med havet, mens Malselv har
ei lita kyststripe pa 27 km innerst 1 Malangsfjorden der
Malselva renner ut. Dette tilsier at fjord- og haviiske aldri
har vart en naturlig eller praktisk filpasning. Selv om det
fins tilfeller der innlandsbender i da&rlige tider har mattet
ty til Lofotfiske som attdtnaring, er det ingen kontinuitet
eller tradisijon & spore i denne kombinasjonen.

Begge kommunene har mye til felles bade nar det gjelder de
naturmessige forutsetningene for bosetning og erverv og den
aktuelle utviklinga innen befolkning og neringsvirkscmhet som
har funnet sted helt fram til i dag. Det forste gjelder
primern@ringene som jordbruk og skogbruk samt de bedrifter og
aktiviteter som er blitt opprettet i tilknytning til disse, som
f.eks. meieri, sagbruk, snekkerfabrikk, ferdighusfabrikk, bygg
og anlegg osv.. Det andre omfatter utbygginga av Forsvarets
virksomheter som startet 1 1952 med militaranlegg pé& flere
steder  béde i Malselv o©g PRBardu og som ferte il
sentrumsdannelser med oppblomstring av handel- og

servicensringer ocg en alders- og kiennsfordeling i befolkninga

som avviker fra det som ellers er vanlig i byvgdestrgkene. For

Forsvarets etablering og ekspansion i Indre Troms var det knapt
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noen tettsteder A snakke om, selv om begge kommunene hadde sine

administasjonssentre.

Dette er i grove trekk den generelle utviklinga som er felles
for begge kommunene, og jeg vil i denne oppgaven ikke komme
nermere inn pa framveksten og konsekvensene av den militzre

aktivicteten 1 Indre Troms.

Som fer nevnt utgijer Bardu og Malselv en geografisk enhet som
med et felles navn blir kalt Indre Troms eller pa folkemunne
"Tnnlandet". Nar jeg har wvalgt Bardu som omrade for den
empiriske delen av oppgaven, er det 1lkke helt tilfeldig, men
et resultat av et praktisk og bevisst valg fordi det wvar 1
dette omradet jeg allerede hadde etablert kjennskap og
kontakter. Likevel mener jeg at den bygda og det nerliggende
tettstedet jeg har valgt som studiefelt er representative for
de dalferene og bygdesamfunnene som utgjer den demografiske og
neringsmessige delen av Indre Troms. Det: aller meste av
empirien og eksemplene kommer altsd fra omrader i Bardu, men
det vil ogsa forekomme henvisninger til observasjoner hentet
fra Malselv der dette er relevant for en sammenlikning eller

distinksijon av fenomener.

2.3. PRESENTASJON AV STUDIECOMRADET

T den historiske presentasjonen av Indre Troms beskrev jeg
Bardu og Malselv som en naturlig enhet. I en natidig
beskrivelse og underspkelse av omradet avgrenser jeg det til
Bardu kommune, og i dette omradet er det spesielt el
jordbruksbygd og dens forbindelser til narmeste tettsted som
er i fokus. Denne jordbruksbygda kan kalles et lokalsamfunn
i den forstand at det omfatter en gruppe mennesker som har en
nistorisk, geografisk, naringsmessig og sosial ne:rhet og
kjennskap til hverandre. Betegnelsen bygdesamfunn kan ogsa
brukes som en sosiologisk beskrivelse av dette lokalsamfunnet,
men bvgdesamfunn er ogsd dekkende for Bardu som helhet. Selwv

om kommunen har et rettsted - men ogsd kun ett eneste tettisted
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- s& mener jeg at Bardu ut i fra historiske og demografiske
forhold kan beskrives som et sammenhengende bygdesamfunn.
Dette kommer Jjeg mer inn pa 1 kapitlet om delakultur som
bondekultur.

Topografisk og naturgeografisk er Bardu et sammenhengende
innlandsomridde med store grenseomrader til Sverige 1 ser og
pst. Omradet bestar av flere store dalferer (Bardudalen med
sidedalene @sterdalen, Serdalen og Salangsdalen), som tidligere
var dekket av skog, men som i dag ogsd har store arealer dyrket
mark sambt bilvelier parallelt med elvene som renner ¢Jjennom
hvert dalfore. I hogfijellet inn mot svenskegrensa 1 gst er det
store villmarksomrader med tre store vatn og fossestryk som er
blitt utbygd og utnyttet til elektrisk kraft (Altevassdraget).
Naturen er varliert og likner mer dalene 1 Trendelag og
Pstlandet enn det som  er typisk for det nordnorske
kystlandskapet eller innlandet pd Finnmarksvidda. Klimaet kan
karakteriseres som et innlandsklima, og berggrunnen bestar for
en stor del av blete, lett forvitrelige bergarter {(kalkstein
og glimmerskifer) som gir steinfri og mineralrik dyrkningsjord.
P4 grunn av det gode jordsmonnet ville omrddet under sorlige
breddegrader ha vart svert f£ruktbart, men klimaet setter
grenser. Det sterste problemet for dalbygdene i Indre Troms
er den tidlige nattefrosten som normalt inntreffer i1 slutten
av august eller begynnelsen av september. Varonna kommer
sjelden igang fer 1 slutten av mai. Vekstsescongen blir derfor
kort og ofte av sterkt varierende lengde, selv om den er intens

s& langt mot nord pd grunn av lyset.

Skogarealene i Bardu regnes til vel 300 000 dekar produktiv
skogmark. Bjerka er 1 dag hovedtreslaget, men i dalbunnen er
det en god del naturlig utbredt furu samt utplantet gran.
Furua utgjorde en saterre del av skogen da koloniseringa av
omradet tok til. I dag er det relativt store omrader dyrket

mark der det tidligere var skog.
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Sterstedelen av feltarbeidet og det innsamlete materialet som
blir benyttet i denne oppgaven kommer fra ei jordbruksbygd som
er lokalisert i et avgrenset dalfeore, og som jeg velger A kalle
Doladal. I tillegg har jeg en del empiriske undersokelser fra
et tettsted som kan karakteriseres som en geografisk og
demografisk forlengelse av denne jordbruksbygda. Dette
tettstedet har her fatt navnet Innstad.

Ferst vil jeg gi en historisk beskrivelse av bosetnings- og
gardsstrukturene 1 Dpladal. Deretter ser p& jeg utviklinga til
det som kom til & bli Bardu kommunes eneste tettsted.

DOLADAL

Den forste faste bosettinga i Deladal skjedde 1 1821 da fem
hovedbruk ble etablert etter at fem familier fra Nord-
®sterdalen hadde fé&tt sine rydningssedler. Alle wvar fra
Tynset, unntatt el kone som kom fra el av nabobygdene, to av
dem var sosken og tilsammen hadde de med seg seks barn. De
mannlige hovedpersonene er oppgltt som gardbrukere eller
gardbrukersgnner i hjembygda og gjennomsnittsalderen deres var
15 &v. Det vil si at de fleste var 1 en etableringsfase bé&de
nAr det gijaldt leveveil og familieliv.

Den ti kilometer lange dalen ble delt inn i fem parseller med
grenselinjer tvers over dalfpret. Grensene ble trukket fra et
punkt i det ene fjellet og over dalen +il et punkt i motsatt
fjellside. Fra disse fem hovedbrukene med sine fem "founding
fathers" kan samtlige av gardene og slektene 1 Dopladal i dag
slutte seg tilbake til. Som konsentriske ringer har disse
hovedbrukene fradelt parseller eller jordeiendommer til gine
etterkommere, vanligvis den eller de eldste sennene 1 rekka
eller til detre med svigersenner. Disse har igjen utskilt og
utvidet sine omrader gjennom oppdyrking og familieforgkninger
(se fig. 2). ©De eneste bruddene pa denne eierstrukturen og
arvetradisjonen er nar et ekteskap har vart barnlest eller det

bare har vert detre i seskenrekka. Kontinuiteten har da blick
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Fig.2 Bosetningskart over
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opprettholdt ved at man har tatt £il seg fosterbarn fra ne:re
slektninger, ved at detre gjennom svigersgnner har fortsatt
drifta eller gjennom overdragelse av garden til slektninger
eller doler fra nabobygdene. Ved & undersoke gardshistoria og
genealogien £il samtlige personer 1 Deladal fra den forste
bosetninga og fram til i dag blir hovedkonklusijonen at til
tross for enkelte brudd pad de direkte patrilineare zttelinjene
{som av en eller annen grunn har skyldtes mangel pad mannlige
arvinger), har samtlige garder gjennom en ubrutt tradision varg
drevet av mer eller mindre beslektete eller besvogrete familier
med bakgrunn fra Nord-@sterdalen. Vi kan altsd snakke om en
"dplatradisjon®, 1kke bare kulturelt sett, men ogsd 1
genealogisk forstand. I kap. 4.3. kommer jJeg til & gd enda mer
detaljert inn p& de tette slektskapsnettverkene som utviklet
seq.

De fem forste hovedbrukene, som 1 begynnelsen bestod av
relativt store omrader utmark og uoppdyrket jord, har gjennom
rida utskilt fra to til fem nye bruk hver, som alle har vart
berekraftige familiebruk. Etter 1927 skjer det ingen
fradelinger, og etter andre verdenskrig legges drifta ned pa
flere bruk, vanligvis de sist etablerte gardene. Det ser ut
til at hovedbrukene og de forste fradelingene har hatt sterst
levedyktighet . Dette kan ferst og fremst forklares ved at man
her finner den gunstigste beliggenheten og den beste jorda, og
i tillegg kan kanskje "kontinuitetspress" og god hevd forklare
levedyktigheten til disse gardene.

Tabh. 2 viser utviklinga av antall gardsbruk 1 Doeladal

Ar.: 1821 1865 1875 1900 1960 1870 1980 1390
Antall: 5 6 9 16 29 21 16 12

¥ilde: Folketellingene 1865, 1875, 1900, Bardu bygdebok cg

landbrukskontoret 1 Barxrdu.
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T dag er det tolv gardsbruk 1 drift i Deladal, hvorav elleve
ar heltidsbruk med kumelkproduksijon og eventuelt
kjettproduksjon i tillegg. Disse elleve enhetene kan alle
karakteriseres som familiebruk, det vil si at de utgjer mer enn
et arsverk, og den gjennomsnittlige sterrelsen er 1,49 drsverk.
Det tolvte bruket bestdr av sauehold som kombineres med
deltidsarbeid i annen naring. Andre neringer eller

arbeidsplasser enn disse gardsbrukene fins ikke 1 Deladal.

INNSTAD

Tettstedet Innstad er lokalisert vel 20 km fra vels ende 1
Dpladal og vel 10 km fra dalens begynnelse. For folk bosatte
seg her, ble Bardu kirke bygd i 1829, og 1 1875 var det fem
gardsbruk pa& stedet. Allerede i 1897 ble de forste militare
forlegninger anlagt ved at Staten kjopte grunn til
eksersisplass og dermed ble gdrdsdrifta i omradet nedlagt.
Etterhvert ble det utparsellert tomter til forretninger og
private hus og stedet tok form som et senter for bosetting og
ulike virksomheter. Den sterste utviklinga har likevel
foregatt etter andre verdenskrig med etablering av et

garnisonsanlegyg for Brigaden i Nord-Norge.

1T dag har Innstad godt og vel to tusen innbyggere, det vil si
at mer enn halvparten av befolkninga i kommunen er konsentrert
her. En stor andel er militert personell med familier, og 1
tillegg kommer ca 1200 menige soldater som til enhver tid
oppholder seg pé& stedet.

Som kommunens senter er all kommuneadministrasjon, skoler,
helsevesen, osv. lagt hit. I tillegg domineres stedet av
servicensringer med et allsidig tilbud gjiennom forholdsvis
mange spesialforretninger og bedrifter, slik at hovedtyngden
av alle arbeidsplassene i kommunern, bade i privat og offentlig
tienesteyting, er konsentrert i dette midtpunktet som Innstad
utgier. Samtlige forretninger og kiosker, samt bank, post og
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telefonservice, er lokalisert p& Innstad, slik at de evrige
omradene i1 Bardu helt mangler slike tilbud i rimelig narhet.
Det betyr i praksis at befolkninga utenfor tettstedet ma dra
hit nar innkjep eller andre nedvendige zrender skal utfores.
Innstad virker dermed som en ‘"magnet' for all e¢konomisk og
administrativ aktivitet, noe som 1 tillegg ogséd medforer mye
sosial kontakt og samhandling mellom kommunens befolkning.

Samvirkelaget har etter forholdene et svart stort utsalg pa
Innstad med et variert vareutvalg. Denne avdelinga har i flere
tidr fungert som et kjopesenter for hele Indre Troms lenge fer
de nye supermarkedene og lavprissentrene etablerte seg i
distriktene. Historisk sett har bdde forbruksforeninger og
Kooperativbevegelsen statt sterkt i Bardu, og Samvirkelagets
avdeling, som heter *“Domus®, er blitt en institusjon i sitt
omrade og et begrep i folks bevissthet. Denne Domus-bygninga
er mye mer enn et kommersielt kjopesenter; den fungerer ogsa
som et sentralt senter for sosial samhandling, informasjon og
annen utveksling. Her parkerer bygdefolket og skolebussene,
her kan man selge eller kijepe lodd fra lokale lag og
foreninger, her drives lokalvalgkampanier og her er venteplass
og meteplass i det store inngangspartiet. Men den viktigste
arenaen for sosial kontakt er kanskije *kafeterian® 1 andre
etasje der folk fra de forskijellige bygdene og tettstedet kan
motes over en kaffekopp med vafle eller lefse., Her utveksles
mye lokal informasjon og nyheter bade av allmenn og privat
karakter, og for mange bygdefolk, sarlig de eldre, er dette
kanskije den viktigste og mest praktiske maten & mete bade nare

sambygdinger og andre kjenninger.



KAP, 3. SYMBOLER OG MENING

I dette kapitlet vil jeg se pd begreper som symbol og identitet
og hvordan disse er nyttige for forstdelsen av kultur. Bade
nar det gjelder vedlikeholds-og endringsprosesser mener jeg det
er viktig & se pa symbolske uttrykksformer ved identitets-
handtering 1 et kulturelt fellesskap slik de utformes og
manifesterer seg i delasamfunnet. Videre vil jeg redegjore for
hvordan Wagnhers begreper om "invention" og "convention® kan

brukes om disse prosessene.

Fprst vil jeg redegiere litt for hva symboler er eller kan vare
slik den antropologiske fagtradisjonen bruker dette begrepet.

Den avgjorende forskjellen mellom mennesker og andre primater
eller dyr er av kognitiv art og gir seg uttrykk i evnen til &
bruke symboler. Symboler er tegn som stdr for noe annet enn
det rent deskriptive og stdr dermed i et tilfeldig forhold til
det de betegner. Denne symbolske evnen, som blant annet blir
uttrykt ved hjelp av sprdket, gjor menneskene 1 stand til a
bygge opp og overfgre kulturelle tradisjoner og til &
kxommunisere pa et abstrakt nivéa.

Abner Cohen {1976:23) har en mer omfattende beskrivelse av
symboler i sin definisjon: "Symbols are objects, acts,
relationships, or linguistic formations that stand ambiguously
for a multiplicity of meanings, evoke emotions, and impel men
to  action”. Felles for symboler, til forskjell fra
meningsbarende enheter som ikke er symbolske (tegn, signal
0.1.), er at de er polysemiske, det vil si at de kan bety mange
ulike ting. Denne tvetydigheten er an grunnleggende rikdom
eller potensiale 1 symbolenes meningsinnhold som gjor det

vanskelig & uttryvkke samme mening ved hielp av omskrivinger.

Symbolene kan kontrasteres til signaler eller tegn (signs) som

alltid har en bestemt og bokstavelig mening. Et trafikkskilt
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er et signal og md alltid ha en direkte og entydig mening for
ikke & bli misforstatt eller skape kaos. (Men det kan selvsagt
brukes symbolsk 1 en ikke-trafikal kontekst). Et kors eller
el kvit due er derimot symboler som kan ha forskjellig mening
for forskjellige personer, 1 ulike kulturer eller kontekster
og til forskjellig tid. Et gignal framkaller vanligvis ikke
felelser eller forer til handling; det gjer derimot symboler.

Det som gjor symboler til symboler er at de konstitueres
gjennom metonymisering, det vil si at en del stdr for helheten,
og videre gjennom metaforiske (eller paradigmatiske)
assosiasjoner mellom ulike semantiske felt som gir symbolene
s4 mange og ulike meninger avhengig av kontekst og kode-
forstéelse. For eksempel kan osterdalslua gi assosiasjoner til
delene i Indre Troms, til jegere eller til turfolk generelt,
og jerven i et kommunevapen kan konnoteres t£il villmark eller
rovdyr, eventuelt rovdvrplage. Det er denne egenskapen ved
symboler som gir mangfold og variasjon i menneskers atferd og
uttrykksmite og som i en vid oy generell forstand inngdr i
kulturbegrepet. Schneider (1976:197) definerer kultur ganske
enkelt som "a system of symbols and meanings", der symbolene
er det menneskene tenker og forstdr med. Symbolsystemene i et
samfunn har avgjierende betydning for hva det snakkes om og pa
hvilken mdte det uttrykkes ved at de strukturerer og
legitimerer opplevelsen og forstdelsen av verden og forholdet
mellom menneskene (Gullestad 1989:171).

Symbolene uttryvkker ikke bare mening, men gir oss muligheten
til & lage mening ved at de tillater oss & tillegge noe av VAr
mening 1 symbolene. Anthony Cohen {1985:15) sier det slik:

"But their range of meanings can be glossed over in a
commonly accepted symbol - precisely because it allows its
adherents to attach their own meanings to it. They share
the symbol, but do not necessarily share its meanings.
Community is just such a boundary-expressing symbol®.
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Som symbol fungerer et fellesskap eller lokalsamfunn, £.eks.
dplasamfunnes, som et felles uttrykk eller en kollektiv
forstdelse for en gruppe mennesker samtidig som meningene som
legges 1 det kan variere fra individ til individ. (Nocen doler
vektlegger f.eks. slektskap og retter tilbake til forfedrene
som avgjeprende uttrykk for delaidentiteten, andre markerer
dialekt og levende tradisjonsuttrykk som viktige for
delakulturen, mens atter andre er opptatt av & markere kontrast
og forskjellighet vis a vis andre grupper). Cohen skriver
videre at "In the face of this variability of meaning, the
consciousness of community has to be kept alive through
manipulation of its symbols*. (ibid.). Ved & se pd& hvordan
disse felles symbolene blir vedlikeholdt og videreutviklet kan
vi finne hva delakulturen uttrykker og hvordan dette skjer bade
som et kollektivt "erog® og gjennom individuelle

identitetsmarkeringer.

2.1. KULTUR OG IDENTITET

Et begrep som blir viktig for & forstd og forklare kulturelle
uttrykksformer er identitet, som iflg. G. H. Mead (1962) kan
sies & vare den sosialt skapte delen av en persons
selvoppfattelse eller selvbilde slik vedkommende onsker eller
er avhengig av & fa& det bekreftet. Mptet mellom kulturen og
selvet kan da kalles for sosial identitet. En sosial identitet
er en posisjon som har alminnelig gyldighet innenfor et
kulturelt fellesskap uten at deltakerne dermed behgver & enes
om eller ha 1 tankene de rettigheter og plikter som er knyttet
£il statusbegrepet (Rudie 1984:18). Identitetsbegrepet kan
brukes slik at det framhever individets selvopplevelse eller
bade individets selvopplevelse og identifiserbarhet 1 et
samhandlingsfelt. Det er viktig & se pa denne identifiseringen
som en prosess og ikke som en endelig fastlagt identitet; en
prosess der mennesker tilpasser seg kulturelle tradilsjoner,
socsiale posisioner eller delkulturelle livsmenstre. Identitet

blir bade et latent eller ubevisst selvbilde og en bevisst og
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aktivisert selvfolelse 1 forholdet til medmennesker 1 et
sosialt og kulturelt fellesskap. Vi md altsa ha en relasjonell
forstaelse av identitet, fordi identitet 1 en kulturell
kontekst markeres i forhold til kontrasterende identiteter
eller uttryvkksformer. En gruppe kan dermed utvikle og
vedlikeholde en felles kulturell identitet som holder dem
sammen som gruppe og som viser for andre at de bade er

forskjellig fra og stadr i et felles forhold til omverdenen.

Den kulturelle og sosiale motsetningen som helt fra begynnelsen
synes & ha nedfelt seg mellom delene og de gvrige nordnorske
befolkningsgruppene i naromradet, har helt opp til i dag vert
markert gjennom selvtilskriving og tilskriving fra andre ved
hielp av forskjellige former for identitetsmarkerer og
aymbolbruk. Det er nettopp under slike betingelser der det
foregar en konfrontasjon av ulike sosiale og kulturelle verdier
at f.eks. talespraket som identitetsmarker vil kunne framsté
som et vitalt uttrykk for bestemte identitetshandlinger.
Spraklig atferd kan bli sett pd som "series of acts of identity
in which people reveal both their personal identity and their
search for social roles® (Le Page og Tabouret-Keller 1985:14).
Det ene er den personlige, idiosynkratiske identiteten som
representerer en spesiell person eller kategori. Det andre
aspektet ved identitet er det relasjonelle der vi kan
"recognize some entity as a part of some larger entity, and in
this sense we can identify ourselves with a group or a cause

or a tradition® {op.cit.:2).

En avgiprende dimensjon ved delakulturen som sosialt og
kulturelt fenomen er traderinga av dplamidlet gjennom de
generasjoner av degler som har vokst opp 1 Indre Troms. Denne
formidlingen som primert foregar gjennom sosialiserings-
prosesser i hjem, familie og nermilje, kan bli sett pa som en
implisitt kulturoverforing der "acts of identity" reflekterer
holdninger til egen gruppe, lokal tilherighet og felles
rradisjoner. Spraket eller dialekten er et viktig aspekt ved

individets selvforstdelse og uttrykker identitet vis a vis
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andre, badde dem man identifiserer seg med og dem man

kontrasterer seg til.

Sprak og dialekt, bade som kommunikasjons- og interaksjons-
middel, fungerer pa to niva i den sosiale prosessen. Dialekter
sett pa som "subkulturer" til en standard sprakform kan framsta
som et s®rlig markant sosialt idiom, - ikke bare som en
forenende faktor innad 1 en gruppe, men like mye med en tydelig
signaleffekt utad 1 ferhold til tilgrensende dialekter.
Etterkommerne av innflytterne til Indre Troms gr ikke bare
doler, de "snakker del", og dette kjennetegnet er relevant 1
alle situasijoner og kan derfor sies & ha en imperativ status
for delene. Gjennom verbal ytring og kommunikasjon fungerer
dialekten som en "presentation of self" i enhver "front-stage"

situasion {Jjfr. Goffman 1959).

Rent generelt og ogsd for delene spesielt -~ bade som enkelt-
individer og som gruppe, vil jeg med identitet legge vekt pa
tre forhold: en bevisst felelse av individuelt serpreg eller
egenart, en opplevelse -~ Dbade Dbevisst og ubevisst av
meningsfull(e) sammenheng(er) 1 tilvarelsen og felelsen av
tilherighet og solidaritet til egen gruppe. Alle disse tre
sidene vektlegger den emosjonelle opplevelsen av identitet, og
det er viktig & understreke at de wverken utelukker eller
motsier hverandre, men tvertimot forutsetter og utfyller
hverandre. Identitet kan aldri bli privat eller individuell
i egentlig forstand da den alltid er et produkt av og el
forutsetning for enkeltmenneskets relasjoner til andre
medmennesker, il sitt nermilie og til et ytre sterre samfunn
man alltid - bade formelt og uformelt, er en del av. Slik sett
kan en antatt dplaidentitet bade karakterisere enkeltindivider
samtidig som den er en del av og uttrykker en felles

gruppeidentitet vis a vis andre grupper.
Tdentitet som opplevelse for bade bevisste og ubevisste
sammenhenger som gir mening enten det gjelder individer eller

grupper, gir uttrvkk for den kontinuitet 1 tid og rom som jeg
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hevder  har funnet sted  Thos delabefolkninga. Denne
kontinuiteten blir beskrevet og omhandlet flere andre steder
i denne oppgaven (kap. 4 og 5), men her vil jeg sette den i
sammenheng med den emosjconelle og egenopplevde siden av
tilhgrighet til en sosial og kulturell kategori. Begreper som
kontinuitet, identitet og fellesskap {("community"} er ogsa
viktige stikkord for forstdelsen av menneskers hverdagsliv og
totale livsform og som uttrykk for menneskers bestrebelser

etter & skape integrasion, sammenheng og mening i tilverelsen.

3.2, DEN SYMBOLSKE KONSTRUKSJONEN AV DOLASAMFUNNET

Dersom vi ser pa delasamfunnet 1 Indre Troms som en egen
kultur, - delakulturen - og forstdr kultur som de symboler som
det tenkes og forstas med, kan vi ogsd slik Anthony Cchen
(1985) gjor det, se hvordan denne kulturen er symbolsk
konstruert. Dplasamfunnet, som bade er historisk og geografisk.
avgrensbart, kan sees pad som et lokalsamfunn eller "a
community® som Cohen kaller det:
Community ig that entity to which one belongs, greater than
kinship but more immediately that the abstraction we call
"society”" ... In it they (people) learn the meaning of
kinship through being able to perceive its boundaries -~
that is, by Jjuxtaposing it to non-kinship... Community,
therefore, is where one learns and continues to practice
how to "be social®... we could say it i1s where one acgquires
"culture". (Cohen 1985:15).

Men lokalitet eller geografisk avgrensbarhet er ikke en
ngdvendig forutsetning for et "community" i Cohens forstand,
g han framhever opplevelsen av tilherighe:r og fellesskap som
det wviktigste 1 community-begrepet. "We do not have to
construe community Jjust in terms of locality, but more
properly... 1in the sense of a primacy of belonging® {(ibid.).
Dette fellesskapet har bdde en praktisk og en ideglogisk
betydning for folk flest, og lokale relagioner spiller en
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viktig rolle i folks liv, Cohen ser pa lokalsamfunn som
fellesskap slik de er symbolsk keonstruert "as a system of
values, norms, and moral codes which provides a sense of
identity within a bounded whole to its members". (op.cit.:9).
I stedenfor en strukturell tilnerming prever Cohen & finne den
symbolske dimensjonen ved dette fellesskapet fordi strukturer
i seg selv ikke skaper mening for folk. Han vektlegger altsa
kultur og mening mer enn struktur og form.

Vi kan snakke om en delkultur eller et lokalsamfunn nar
medlemmer av en gruppe har noe felles med hverandre som skiller
dem fra andre grupper; altsa noe relasjonelt som uttrykkes bade
gjennom likhet og forskjell. Grensene markerer bade
begynnelsen og slutten pd& et lokalsamfunn, og disse grensene
kan f.eks. vare etniske, religipse eller spraklige. Men ikke
alle grenser er like *objektivt® synlige, og kan heller tenkes
4 eksistere i folks bevissthet. Dermed kan grensene bli ulikt
persipert og fortolkes dermed pd forskjellige médter; ikke bare
av folk p& motsatt side av grensa, men ogsa av folk pa samme
siden. Hva slags mening legger folk i disse grensene? Dette
blir det symbolske aspektet ved studiet av kultur og grenser.
A s1 at disse grensene hovedsakelig er symbolske 1 sin karakter
innebarer ganske enkelt at de har forskjellig mening for
forskjellige folk. Det er jo ogsd symbolenes iboende egenskap
at de er flertydige og skiftende i sin karakter. Det betyr
ogsd at grenser som blir oppfattet av enkelte kan vare usynlige
eller utilgiengelige for andre. Nar en gruppe mennesker
likevel utgier et fellesskap eller "a community" sa har de en
slags bevissthet om dette. Cohen (1985:13) sier det slik:

sThis consciousness of community 1is, then, encapsulated in
perception of its boundaries, boundaries which are themselves
largely constituted by people in interaction®. Og det er denne
Drosessen; den symbolske persepsjonen av  grenser  som
konstitueres giennom samhandling, som kan si noe om dela-
samfunnet og delakulturen som en avgrensbar enhet i forhold til

omkringliggende sogiale grupper.
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3.3. "THE INVENTION AND CONVENTICN OF CULTURE®

Slik jeg snakker om endring og kontinuitet bruker Wagner (1981}
begrepsparet ‘"invention® og “convention" som tilsvarende
analogier. Han hevder at "invention® eller oppfinnsomhet har
avgjerende betydning for handling og samhandling samtidig som
den kulturelle konvensjonen definerer akteorenes perspektiv og
fungerer integrerende og som en kollektiv orientering for en
gitt kultur.

*The necessity o©f invention 1is given by cultural
convention, and the necessity of cultural convention is
given by invention. We invent so as to sustain and restore
our conventional orientation; we adhere to this orientation
sc as to realize the power and gain that invention brings".
{(Wagner 1981:52).

*Invention" og "cenvention® stdr i et dialektisk forheld til
hverandre; det wvil si 1 et gjensidig avhengighets- og
motsetningsforhold. Denne dialektikken er kjernen i all
menneskelig aktivitet, hevder Wagner, og har sin egen

kontinuitet innebygd.

Videre mener han at reifisering eller 'objectification" og
"kulturoppfinnsomhet® (the invention of culture) er nedvendige
forutsetninger for bdde kontinuitet og innovasjon eller
endring.

"The contexts of culture are perpetuated and carried forth
by acts of objectification, by being invented out of each
other and through each other. This means that we cannot
appeal to the force of something called "tradition", or
"education®, or spiritual guidance to account for cultural
continuity, or for that matter cultural change. The
symbolic associations that people share in common, their
"morality"®, fculture®, t*grammar®, or “customs®, their

"traditions®, are as much dependent wupon continual
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reinvention as the individual idiosyncracies, details, and
guirks that they perceive in themselves or in the world
around them", (Wagner 1981:50} .

Dglasamfunnet, som alle andre samfunn og kulturer, er i stadig
forandring, og "oppfinnsomhet” og innovasjoner er ngdvendige
for bade de endringsprosessene som finner sted og for at
deolakulturen skal kunne vedlikeholdes og oppfattes som en egen
signifikant kultur. Dette kommer tydelig fram 1 de
markeringene og aktivitetene dglene som gruppe uttrykker seg
gjennom og som blir spesielt ombtalit 1 kap. 5.3. Disse
reifiseringsprosessene eller "inventions of culture" er viktige

uttrykk i1 den symbolske konstruksjonen av delasamfunnet.
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KaP., 4. VEDLTKEHOLD AV KULTUR OCG IDENTITET

I dette hovedkapitlet tar djeg for meg noen sentrale
institusjoner, fenomen og begrep som har spilt en viktig rolle
i utforminga og vedlikeholdet av kultur og identitet hos deplene
som gruppe. Dglenes tradisjonelle naringsstilpasning, deres
religionsforstdelse, slektskapsnettverk, dialekt og begrepsbruk
er viktige ingredienser i denne kulturen, og jeg vil drofte
hvilken betvdning disse institusjonene har hatt og har for
kontinuiteten i1 delenes kultur- og identitetsforstéelse.

4.1. DPLAKULTUR SOM BONDEEULTUR

I dette kapitlet vil jeg drefte hvorvidt og eventuelt hvor mye
den tradisjonelle bondekulturen har & si for opplevelsen av
tilhgrighet og identifisering av seg selv som doler 1 et
moderne, pluralt Nord-Norge. Da blir det viktig & kijenne til
og forstda mer av den bakgrunnen og utvikiinga som dordbruk og
skogbruk har hatt, da disse neringene og det landskapet de
forutsetter har vart svaert dominerende og eneradende 1 delenes
hverdag og bevissthet helt fram til ndlevende generasjoner.

Etter den deskriptive og utviklingshistoriske gjennomgangen av
jordbruket som nering og livsform, vil jeg ta for meg det som
er det viktigste for min problemstilling. Hva kiennetegner
denne bondekulturen 1 vid og generell forstand? I kapitlet
5.1. og 5.2. under endringsprosesser vil jeg videre drofte hva
denne agrare "arven® betyr for delene 1 dag uansett yrke,
bosted og tilpasning forgvrig. I et komparativt perspektiv vil
jeg i kapittel 6.1. drefte hva det er ved denne bondekulturen,
som  jeg mener dolene som gruppe representerer, $Som  er

forskjellig fre annen norvdnorsk tilpasning og tilherighet.
Hovedtyngden av all immigrasion serfra til Bardu foregikk i
pericden 17%1 til ca 1880. Da sery det ut £il at et

metningspunkt er nadd ved at mesteparten av den dyrkbare Gorda
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er opptatt. Jordbruksbygdene lukker seg deretter mot
vtterligere innvandring serfra, og fra 1860-tallet blir en del
av befolkningsoverskuddet eksportert gjenncm emigrasjon t£il
Nord~Amerika eller til andre deler av landet.

Fra den forste bosetitinga og nyryddinga tok til 1 1791 og
giennom siste halvdel av forrige Aarhundre kan Bardu
karakteriseres som et reint jordbrukssamfunn. Nermere $0% av
befolkninga var knyttet til agrarnaeringa rundt Arhundreskiftet.
Den relative andelen voksne avtok etterhvert som en stadig
sterre del av folkegkninga ble forérsaket av naturlig vekst
{dvs. reproduksijon), og ikke som tidligere av stor innflytting

av mennesker i vyvrkesaktiv alder.

Nye driftsenheter ble etablert gjennom hele denne perioden, og
tallet p& jordbrukende hovedpersconer holdt godt og vel tritt
med folkepkninga. En av forutsetningene for denne ekspansjonen
i jordbruket wvar at der fantes store reserver av udyrket,
dyrkbar jord i dette nye bosetningsomrddet. Beite og utmark
t1l seterdrift wvar det ogsd nok av. Denne pkologiske og
okonomiske tilpasninga kan karakteriseres som natural-
husholdning, for selv om penger etberhvert kom inn i bendenes
liv, s8 var det som byttemiddel for sjelproduserte naturalier
og ikke som betaling for solgt arbeidskraft. En sterst mulig
grad av sjolberging var béde mulig og nedvendig. Bardu 1la
langt fra nermeste handelssted og veler manglet. I begynnelsen
bie det dyrket korn til eget bruk, men denne produksijonen vay
usikker pga. klima, og ble stort sett bare opprettholidt inntil
det ble mulig & bytte eller kjepe korn utenfra.

De viktigste pengeinntektene utover 1800-tallet kom fra skogen
med de muligheter den gav som attédtnering og utnyttelse 1
kombinasjon med Jordbruket. Etternvert som furuskogen ble
uthogd, etteriot den seg mye tyrirot som etter 1840 ferte il
at tizrebrenning ble vanlig hos bgndene. Teknikken med &
utvinne "tiurru® hadde delene lart hos kvenene, og p& slutten

av  1800-tallet war timre et av distrikiets vwviktigste

42



“Udferselsprodukter® (Indseth 1%77). Tjazreproduksjon krevde
cilvirkning av tennestaver, og godt sildefiske i landsdelen
gkte ogsd ettersporselen av  tenner. Helt fram til
Arhundreskiftet ble sdkalte ®sellingshus" produsert, dvs. at
nye hus ble tomret opp pd gardene, merket og demontert for sa
3 selges til kyst-distriktene. Nesten all taktekking pé& denne
tida bestod av never, og det var vanlig & selge en del av
neveroverskuddet . Noe bark til garving ble ogsad solgt, og
endel ved fra indre strok ble levert til byene ved kysten.
Ogsa bygdehdndverk hadde sin betydning. Badde bygdebeoker og
fortellertradisjon nevner flere dyvktige og lokalkjente tomrere,

mgbelsnekkere, treskisrere og rosemalere.

Ferskvannsfiske og vilt bidrog betydelig til natural-
husholdninga overalt i indre strpk, men salg av ferskvannsfisk
ut av kommunen var ikke vanlig. Derimot ser det ut til at salg
av vilt, spesielt ryper, forekom fra slutten av 1800-tallet.
(Op.cit.).

Alle disse mulighetene for utmarksutnyttelse og biinntekter som
her er nevnt forekom aldri i noen storstilt eller organisert
form, slik at det heller aldri blei til noe mere enn periocdiske
binaringer til selve hovedbeskjeftigelsen; jordbruk og husdyr-
hold., Det m& ogsd nevnes at 1 1858 kritiserte fortsmester
Barth bendene i Bardu og Malselv for & ha skamhogd mesteparten
av bdde den statseide o0g den private skogen, spesielt
furuskogen. Etter 1860 ble det svart strengt, -~ gjennom
regulering med beter og straff, & avvirke ulovlig, sarlig i
skog som ikke var privateid, og bare "teort og nedfall" kunne
fritt benyttes {(Indseth 1977). Ei slik utvikling méd ha hatt
el bremsende innvirkning pé& den okonomiske muligheten for
produksion som gkogen kunne ha gitt innlandsbendene. Likevel
har den privateide skogen betydd svart mye som ressurs for den
enkelte gardsenhet, bade som byvgningsmateriale og
oppvarmingskilde.

Fra 1860-4ra og framover ser det ut t£il at jordbruket gikk inn

43



i en ny fase, noe som m& sees 1 sammenheng med framveksten av
markeder og okende etterspersel av jordbruksprodukter. Bade
vtre og indre kommunikasjoner ble bedret, og det ble bygd vel
mellom Bardu og Sievegan, dvs. adgang til kysten og
handelsforbindelser. Driftsformen Dble mer konsentrert o
storfehold og melkeproduksjon; szrlig var ost og smer eller
sakalte "Fedevarer® etterspurt. Etter drhundreskiftet ble ogsa
kiptt en viktig inntektskilde.

Det skjedde altsd bade ei spesialisering og el gkt tilpasning
til de naturgitte betingelsene for jordbruksdrift i indre
atyek. Men til tross for de endringer som skjedde i produksjon
og organisering av jordbruket - 1 takt med endringene i
samfunnet forgvrig, ser det ut til at det er visse
utviklingslinjer som se&rpreger bygdene i1 Indre Troms. En av
de historiske forutsetningene for bosetning i1 Bardu - og
kanskje den viktigste - var naturgrunnlaget. Dette har disse
bygdene til felles med andre norske bygder, men det som skiller
Bardu og Malselv fra andre bygder er den ensidige vekt som ble
lagt pa jordbruk og skogbruk. Den ogkologiske og kulturelle
bakgrunnen fra fjellbygdene i @sterdalen og Gudbrandsdalen
stimulerte ikke rCil satsing pd& sjefiske eller andre nisjer 1
det nordnorske narmiljpet. De kriser og negdsar som raimmet
Bardu (konkurser 1 forbruksforening og sparebank, samt enkelte
uar), synes & bii lpst ved en mer intensiv utnyttelse av
naturgrunnlaget lokalt eller ved emigrasjon til Nord-Amerika.
Bi&de Bardu og MAlselv hadde en forholdsvis stor utvandring av
dpler til USA og Canada fra 1860 til 1920. Konklusjonen blir
at ved Arhundreskiftet var neringslivet 1 Bardu mer ensidig

jordbruksavhengig enn noensinne.

Neringsstrukturen fra Arhundreskiftet og fram mot andre
verdenskrig holdt seg stort sett uendret. Rardu forble en
tradisjonell jord- og skogbruksommune, og enkelte innovasjoner
som traktor, mekaniske landbruksredskaper, kunstgjedsel og
krafefor ble etterhvert mer og mer vanlig. Driftsformen og

skonomien var fortsatt i stor grad preget av sjelberging og
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uavhengighet bade ndr det gjaldt ressurser og personell. Ncen
av &rsakene til dette var den relativi isolerte beliggenheten
etter den tids regionale struktur, og de forholdsvis store
gardene bade nar det gjaldt arveal, antall husdyr og til-
gjengelig arbeidskraft fra familiemedlemmene. Seterdrift var
fremdeles vanlig, og gdrdene produserte alt de trengte av smeor
og ost samb de fleste andre viktigste fgdevarene 1 det daglige
kostheolget.

Fra 1950-tallet og utover skjer det ei utvikling fra en
fornoldsvis stor grad av naturalhusholdning til en stadig
pkende markedsavhengighet. Produksionen ble mer spesialisert,
ny teknologi og innleggelse av elekbrisitet 1 hele kommunen
forer til nye arbeidsredskaper, flere maskiner og dermed okt
kapitalbehov. Denne utviklinga har padgdtt helt fram til dagens
jordbruk, som i korthet er preget av ensidig spesialisert drift
som er gjennommekanisert og har et forholdsvis stort forbruk

av kraftfor, kunstgjodsel og andre innkjopte produksjonsmidler.

Dersom vi ser pd Indre Troms under ett 1 dag, kan vi grovt
sett si at omrddet Dbestdr av et fatall tettsteder som
hovedsakelig er byad opp etter 1950 omkring forsvarsanlegyg og
de virksomheter og servicens:ringer som er ei forutsetning for
et levedvktig samfunn bestdende av bade sivilt og militert
perscnell og deres familier. Disse tettstedene er relativt
smd, ogsda i nordnorsk sammenneng. Resten av Indre Troms bestdr
av langstrakte bygdesamfunn som gédr gjennom dalferer og flate
jordbruksbygder, og landeveiene ender vanligvis opp innerst
e2ller pverst 1 en dal. Bondegdrdene ligger spredt pd flate og
frodige Hdorder pa& de fruktbare slettene langs elvene. Der
gardsdrifta fremdeles ar opprettholdt kan gardene
karakteriseres som store og veldrevne, og 1 forhold til resten
av Nord-Norge er driftsenhetene her stegrre enn gjennomsnittet
i landsdelen. De fleste glrdene er opparbeidet giennom flere
generasjoner og har forholdsvis god gkonomi. Mens resten av
landsdelen er preget av relativt mange konkurser og
nedleggelser i landbruker, gjelder ikke dette for Bardu 1 like
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stor grad. Ringvirkningene av at Forsvaret og Statskratt
etablerte seg i kommunen forte til mange nedleggelser pa 1950~
og 60-tallet, men idag er jordbrukssituasjonen ganske stabil,
ifglge fagkonsulenten ved landbrukskontoret i Bardu (muntlig
kilde 1991).

Selv om altsa antall gdrdbruk i drift og personer sysselsatt
i jordbruket totalt sett har gatt stadig og sterkt tilbake de
siste 30 &rene', er likevel det umiddelbare og visuelle
inntrykket at Indre Troms, med unntak av tettstedene, er ei
nesten sammenhengende jordbruksbygd. To hundre &rs oppdyrking
og kultivering av jord og delvis skog rundt store anlagte
gardstun med driftsbygninger og vaningshus forsterker og
forklarer dette inntrykket. Og selv om mange av gardene 1 dag
ikke er i full drift, er mitt inntrykk at gardene er bebodd og
markene blir slatt og vedlikeholdt i sterre grad enn det man
vanligvis ser ellers i Nord-Norge. Det er heller ikke uvanlig
at et gardstun bestar av eldre temmerhus i tillegg til det som
er bygd i ettertid, gjerne det gamle védningshuset, men ogsa et
gammelt figs eller et stabbur kan vare tatt vare pa. Noen av
de gamle tgmmerbygningene fra den foprste nyvbyggertida er fredet
eller verneverdige, og kommunene gir okonomisk stette for

bevaring av enkelte av disse.

Historisk sett har det norske jordbruket vart monopolisert
gjennom begrenset eiendomsrett, og jord blir fortsatt fordelt
etter slektskapsregler. Odelsretten, som er et grunnleggende
prinsipp i vaAr rettstradisijon, er nettopp et uttrykk for den
vekt men fra gammelt av har lagt pa forholdet mellom mennesket
og det territoriet eller landskapet det er tilknyttet. Odels-
retten eller "forstefpdselretten® stadr over vanlig eiendoms-
rett, og 1 odelsretten kan det ogsd knyttes en implisitt
forestilling om frihet: det ligger ikke bare rettigheter og

IFra 1950 til 1970 gikk tallet pd sysselsatte i jordbruket
Rardu tilbake med nesten 70%. I 1950 sysselsatte

primern@ringene nermere halvparten av den samlede befolkning, 10
2y senere vay andelen redusert til 23%, 1 1970 var den 17% og 1
1980 #,5%. (Kilde S8B Folke- og boligtellinger).
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trygghet, men ogsa frihet og uvavhengighet i det & vare bundet
til et stykke jord. Hos delabendene kan vi ogsa finne en
utstrakt oppfatning om at 1 motsetning til reindriftasamene som
"bare gjennomtralet skog og daler med tilfeldig beiting og
rasting” har de selv ryddet landskapet, organisert og
kultivert jorda og gjort det mulig for folk og fe a finne
nering og utkomme i en forutsigbar jordbrukssyklus. Vi har her
4 gjore med en kulturell definisjon av landskapet der den
kxultiverte og bofaste jordbrukstilpasninga blir kontrastert til

den "ukultiverte® nomadiske reindrifta.

Hos bendene gar jorda i arv, og identiteten som menneske og
ponde blir sterkt knyttet til det landskapet denne livsformen
forutsetter, pd samme mdte som de nomadiske samenes identitet
er knyttet til reinens bevegelser oy den landskapsforstéelsen
dette forutsetter. Vi kan si at vi far et dialektisk forhold
mellom bendene som former landskapet "i sitt bilde" og det
samme landskapet eller *livsrommet" som pavirker og former de

menneskene som inngar i det.

Det jeg hittil har beskrevet er noe av den fysiske eller
materielle siden ved det jeg kaller bondekulturen., Men like
viktig er den ideclogiske eller kognitive forstdelsen av denne
agrare tilpasninga. Det kulturbegrepet som ligger til grunn
for en generell klassifisering av vare menneskegjorte
omgivelser i uttrykket "bondekultur" er et samlebegrep for bade
de idéer og kunnskaper som folk bzrer pa, og de materielle og
atferdsmessige uttrykkene for disse ideene. Ut fra dette
kulturbegrepet kan man derfor si om f.eks. en gammel folkedrakt
eller ei gammel seter at de er en del av den gamle bonde~
kulturen, samtidig som de uttrykker kulturen, det vil si de
kulturelt gitte idéer og ferdigheter til "tradisjonsbazrerne’
(Haugen 1981:46}. Med bondekultur i en =lik wvid og alt-
omfartende forstand mener jeg de verdier, tradisjoner og
kunnskaper som er knyttet til en tilpasning, livsform og et
levesett som er av bade historisk, gkonomisk og sosial art.

Eller som et gammelt distriktspolitisk ordtak sier: *Landgbruk

47



er mer enn bare produksjon. Det er en del av (den norske)
folkesjela". Med et slikt kulturbegrep omfatter bondekulturen
mye mer enn den yrkesaktive gardbrukers drifesform eller
tilpasning. Den omfatter det totale eller helhetlige miljeet
i et gitt lokalsamfunn og er like mye knyttet til det
immaterielle eller "usynlige", som til fysiske objekter eller
materiell virkelighet. Sagt pa en annen mate utgjor denne
bondekulturen ogsa de normer og verdier som er knyttet til
det folk tenker, sier og gjeor og som uttrykkes gjennom sosial
samhandling og de relasjoner som oppstadr og vedlikeholdes
mellom mennesker 1 et gitt fellesskap.

Regrepet "bondekultur®" brukes altsa her som en generell
betegnelse pad folk og milje fra lokalsamfunn med agrare
tradisioner. Uttrykket "dplakultur" bruker jeg som et mere
spesifikt begrep om de holdninger og handlinger som en bestemt
folkegruppe uttrykker gjennom sitt liv og levnet. Og som en
kontrast eller avgrensning 1 forhold til sine sosiale
omgivelser kaller jeg denne delakulturen for en delkultur.
Bondekultur er ogsd ei avgrensning i forhold til f.eks. kyst-
kultur, reindriftskultur eller urban tilpasning ("bykultur®},
og vil i denne oppgaven grovt sett sammenfalle med uttrykket
rdeplakultur® slik jeg definerer det. Dermed kan den generelle
pastanden om at dglakultur er bondekultur forsvares ut i fra
at alle de som definerer seg - eller blir definert som doler
i dag har tilknytning, bakgrunn eller genealogiske relasjoner
til den delakulturen som har sin opprinnelse i denne innlandske
bondekulturen.

Disse konklusjonene er trukket ut i fra et utviklingshistorisk
perspektiv. Det gamle bondesamfunnet med sitt sterke primer-
gruppefellesskap bandt individet fast 1 en trang og stabil
sosial nisje. Tdentireten var forankret 1 ett, gard og
hjemstavn og var bestemt gjenncm faste posisjoner 1 en lokal
samfunnsastruktbur. Dplakulturen har sin  bakgrunn @ ©g
forutsetning 1 en slik strukturelt bestemt identitet.

Brterhvert som mobilitet, utflytting og andre endringer leste
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opp denne strukturelt bestemce identiteten, skapte disse en ny
bevissthet om det kulturelle se&rpreget ved hiemstavn og
bondemilje som skikker, atferd, sprakform, livsstil o.l1. Det
er disse endringene og reifiseringsprosessene som blir
behandlet i senere kapitler.
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.2.  HAUGTANTISMEN SOM RELIGIGST OG IDEOLOGISK UTTRYKEK

Dplakulturen som moralsk system bygger ogsd pa religiest
forankrete verdier om flidens og sparsomhetens belgnning.
Denne "protestantiske etikk® fikk sin mest konsekvente og
systematiske utforming i1 Hans Nielsen Hauges lere.

I dette kapitlet vil deg gi en historisk skisse over H.N.
Hauges tilstedevarelse og innflvtelse blant delene 1 Indre
Troms for & se hvilken betydning haugianismen eventuelt har

hatt for yrkesutevelse, moral og livssyn.

Lekpredikanten Hans Nielsen Hauge begynte sin framgangsrike
religigse vekkelse i 1796. Han vant snart stor tilslutning
rundt om 1 bygdene 1 Ser-Norge, slik at "Bardu-Dalen ble
befolket for en stor Del av sendenfra indvandrede Haugianere®
{Bang 1910:229). I 1803 kom Hauge selv oppover til
*Nordlandene', ikke bare som forkynner men ogsa som aktiv
forretningsmann med handelsbrev f{ra Bergen. Han hadde med seg
fire fartoyer som ogsd var lastet med sdkorn, og langs kysten
kjppte han et fiskever, en storgard og et handelssted til seg

selv eller n:re medarbeidere.

Hauge kom omsider til Bardujorda "der han kunne regne med at
384 & si alle folkene i kolonien var hans meningsfeller® (Kiil
1981:81). Prester og andre embetsmenn sa ikke med blide ¢vne
pd Hauges framferd og framgang Dblant de nyvakte, og
haugianismen som bevegelse betraktet de som "en fanatisk
Epidemie". Men presten i1 Lenvik sognekall, som Bardu og
Malselv dengang herte innunder, matte motvillig innremme at
Hauges personlige opptreden blant nybvggerne hadde en positiv
virkning fordi *deres Arbeidssomhet fik nyt Liv, og man vil
paastaae at de ere nu driftigere, end de nogensinde for vare!
(Kiil 19%82:82).

Hauge ivret for alle slags tiltak som kunne skape bedre levekar
og stegrre velstand. Han var selv bondesenn og pragmatisk av

natur. Det fortelles at han gikk omkring og strikket for &
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utnytte tida og statuere et eksempel pd driftighet. Da han kom
til indre strek ble han svart interessert i Bardufossen og gikk
straks i1gang med & underspke mulighetene for fabrikkanlegg,
sagbruk og sprengning for & muliggiere fleting av tommer.
Arrestasjonen i 1804 satte imidlertid en stopper for eventuelle
tiltak fra hans side.

Flere gdrder 1 Bardu og Malselv har navn som Hauge foreslo ut
i fra religipse begrunnelser dery milje og topografi ble
assosiert med sjelelige og &ndelige forhold. Som eksempler kan
nevnes gardsnavn som Haugen, Heyden, Jevningen, Rydningen og
Solli, og disse gérdene barer navnene fremdeles. {Eggen
1950:219 og Kiil 1981:84). I det hele tatt var han svart ivrig
og pagdende med & ordne opp for sine "bredre® i1 alle livets
forhold, og hans disiplers lydighet overfor de rad og pabud han
kom med kunne vare ganske selvoppgivende., Vi vet at han hevetb
trolevelser og sorget for ekteskapelige forbindelser slik han
mente det var mest praktisk - eller tjente Guds sak. Senere
under rettsaken forut for arrestasiconen av Hauge, vedgikk flere
vitner fra bygdene 1 Bardu og Malselv at de hadde en
overenskomst der de forpliktet seg til & sende varer og gjere
innkjep fra Hauges handelssted 1 Steigen (Kiil 1981:85).

I Bergen hadde Hauge en sdkalt "Hellig Casse", hvor tilhengerne
hans skjgt inn sine bidrag, iser overskudd av handelen med han.
Dette ble avslert under rettsaken da et av vitnene, en bonde
fra Bardu, var s& uheldig & si at det han f£ikk til gode og ikke
trengte til livsopphold, det skulle "Hans Hauge anvende til
Guds Ere™. Imidlertid mente amtmannen at pengene snarere
forklarte hvorfor Hauge var i stand til 4 kjope eiendommer til

store verdier {(op.cit.).

Den dndelige pavirkninga som Hauge og hans predikanter
formidlet kom til & sette et langt sterkere og varigere preg
pd delasamfunnet enn noen av hans ekonomiske foretak og
prosjekter, som forgvrig stoppet opp da Hauge ble fengslet for

siu dr. Etrter Hauges bespk tok delene selv til & holde sakalte
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oppbyggelser, vennemgter og forsamlinger, og de hadde nzre
forbindelser med trosfeller og predikanter i Spr-Norge via brev
og besgk.

Haugianismen spredfe seg ikke i sarlig grad utenfor "Hauges
koloni®* 1 Bardu og Malselv, men holdt seg il gjengjeld
livskraftig i disse omrddene 1 lang tid framover. Hva var
budskapet eller ideologien i Hauges lzre, og hvorfor fikk
haugianismen slik grobunn og utbredelse blant dglene i Indre
Troms, mens Hauge og hans predikanter, med f& unntak, ikke fikk
noen merkbar eller varig oppslutning ellers i Nord-Norge? NAr
det gjelder innholdet 1 Hauges le&re, sier han blant annet om
"det Timelige® at "Gud har sat og i denne Verden at arbeide,
regjere og bruge det Timelige til vor Sjels Befordring...
Derfor lad os arbelde, om vi formaa, baade Nat og Dag" (Bang
1910:226) . Hauge la altsd stor vekt pd& arbeidsomhet og
flittighet ikke bare som et middel til & oppnd "Guds Nade og
evig liv", men ogsa som en mite & f& okonomiske fordeler
gjennom handel med sine nyvakte trosfeller, Hauge s& ingen
motsetninger i denne dobkbeltrollen, bare man "agret rett slik
at Herrens gods kunne formeres® (Norbkorg 1966:231). Arbeid,
tukt og selvdisiplin ble gjort til en kristenplikt, og vtre
materiell framgang ble et vitnesbyrd om Guds omsorg.

Nar hauglanismen som religios og ideologisk wvekkelse fant
grobunn og vekst blant delene, mens oppslutnings ellers i Nord-
Norge var heller lav, kan det nok forklares ut ifra de
spesielle omstendighetene de nyinnflyttede kolonistene befant
seg 1. Hauge kom ncordover pa& spesiell oppfordring fordi
nybvggerlivets pakjenninger med hardt slit, udr og annen
motgang hadde fort til mismot og tvil blant deplene. 1 tillegg
midtte de dra helt til Lenvik eller Ibestad for & f& kontakt med
prest og kirke. Som bondebefolkning serfra felte de kanskie
en spesiell identifikasion med "bondepredikanten® og hans
uttryvkksform, og nar Hauge ikke talte eller holdt oppbyvggelser,
hialp han like godt til med gardsarbeidet. P& den mdten

framstod han som en foregangsmann og et ideal bédde pd dst
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adndelige og praktiske omraddet. Da han reiste stod flere av
dplabefolkningas menn - og €1 kvinne, fram som aktive
predikanter slik at kontinuiteten 1 bevegelsen var sikret. I
Arene etter at Hauge hadde bespkt innlandsbygdene ble avlingene
svaert gode, og tre krondr p& rad ble sett pé& som en bekreftelse
pa at deres gudfryktighet og arbeidsomhet ble belgnnet med Guds

velsignelse.

Med f& og individuelle unntak kan wvi 1ikke snakke om
haugianismen som en bevegelse med varig fotfeste ellers i Nord-
Norge. Foruten dolene i Indre Troms var det ingen rein
bondebefolkning & snakke om. For Lastadius begynte sin
vekkelse i Finnmark og Nord-Troms femti Ar senere, var det
religiose liv blant folk stort sett knyttet til tradisjonelle
kirkeaktiviteter.

Lekmannsbevegelsen generelt har sin bakgrunn i de gpkonomiske,
politiske, sosiale og ideologiske brytningene 1 Norge - o©g
Europa foregvrig, utover 1700-tallet, der szrlig forholdet
mellom bondestand og embetsstand wvar svert anstrengt.
Utgangspunktet for Hauges virksomhet wvar en personlig og
pietistisk vekkelsesopplevelse, og det var hovedsaklig den
tradisjonelle bondestanden som Hauge nadde fram til med sin
religipse bevegelse. Som fattig bondesenn kjente han godt til
bendenes hverdag, og hans motvilie mot embetsstand og
borgerskap preget bade det religipse budskapet og de materielle
konsekvensene av hans virke. Ideclogilsk kunne Hauge begrunne
sin praktisk-gkonomiske virksomhet 1 den bibelske forvalter-
tanken som uttrykker det ansvar ethvert menneske har for
utnyttelsen av sine evner og ressurser 1 denne verden (ARarflot
1969:264). Verdslig strev og materiell framgang fikk pd denne
mate preg av moralsk plikt, og resultatet var et tegn pd Guds
velsignelse.

Giennom pietismen hadde Hauge ogsd fact visse impulser fra

kalvinistisk tankegang der religies frelse og jordisk framgang

ble =zatt i nzr sammenheng med hverandre. Max Weber har ogsa
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seti pd sammenhengen mellom religion og ekonomi. Han framhever
som en sentral holdning i protestantismens etikk at man foler
seg forpliktet overfor arbeidet som et kall, og at hardt arbeid
og god avkastning har moralsk wverdi. Arbeidet skal tjene Guds
&re, og gkonomisk framgang blir fortolket som et tegn pa at man
tilherer Guds utvalgte. Dette samsvarer igjen med den moderne
kapitalismens "&nd" eller etos som kommer til uttrykk gjennom
et system av verdinormer som legger vekt pa& metodisk
arbeidsinnsats, forpliktelse overfor eiendom, kapital~
akkumalasijon og selvbeherskelse og pliktoppfyvllelse i
arbeidsrollen (Weber 1973}.

Som lekmannsbevegelser har lastadianismen og haugianismen en
del til felles 1 det de begge, med utgangspunkt i en
karismatisk leder, oppstod som talerer og forsvarere for en
bestemt gruppe og var en reaksjon mot et stadig sterkere
borgerskap og en fremmedgiort embetsstand, inkludert kirka og
presteskapet. Men mens haugilanismen tok utgangspunkt i en
bibelsk begrunnet ideclogi som ogsé fremmet materiell velferd
og ekonomisk framgang, fulgte lastadianerne et annet ord i
skriften som oppfordret til & *samle Eder skatter i himmelen®
(Matt. 6:15-20), og dermed ble rikdom og materielle
tilstrebelser kategorisert som synd og forkastet. Felgelig ble
det ogsa langt mer akseptabelt & forbli 1 pengegkonomisk
fattigdom og ikke ta sikte pd& ytre velstand og verdslige
karrierer {Bjerklund 1985:319;. Hauge derimot, tok avstand fra
fattigdomsidealet og s& ingenting galt 1 & opparbeide seg
rikdom og eiendocm, men han var likevel talsmann for et
ngyscmhetsideal i vtre livsfprsel og levesett. Dette kan
forsvare en form for "pietistisk kapitalisme", mens
lestadianerne heller md karakteriseres som ‘“"pietistiske

proletarer®.

Pa det religigse omriddet var begge bevegelsene en reaksion pé
at kirka og presteskapet hadde monopol pé& forkynnelsen,
tolkninga og frelsen. P& det politiske og sosiale omradet kan

haugianismen sees pd gom et bondeopprer 1 reaksion mot
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embetsstanden, mens lastadianismen like mye wvar et etnisk
oppror mot hele den norske nasjonalstaten. Hauge gav bender
og arbeidsfolk selvbevissthet og pagangsmot til egen vekst og
framgang 1 konkurranse med borgerskapet, mens Lestadius hjalp
samer og kvener til & forsvare og begrunne sin kultur og
tilpasning overfor fornorskningspress og nasjonale normer og

verdier.

I Bardu har religies tro og handling statt sentralt helt opp
£il i1 dag, og haugianismens budskap kan ogsd forklare den
sterke framveksten av avholdsbevegelser og misjonsaktivitet i
Dpladal. Lekpredikantene talte for totalavhold lenge for
avholdshevegelsen ble organisert. Etter adrhundreskiftet ble
Dgladal avholdslag stiftet, og noen ar senere kom godtemplar-
ordenen med "losije GrensevakXt" som nermest rekrutterte hele
bygda, spesielt ungdommen. Totalavholdsbevegelsen hadde et
religigst preg pd mgtene med salmesang og husandakt og en svart
aktiv mptevirksomhet underlagt strenge regler for atferd og
dagsorden (passord, kvinner og menn pd atskilte benker og
heytidlige ritualer med opplesing, sitering og sang). Begge
foreningene var aktive helt fram til 1970-tallet, og fungerte
samtidig som et sosialt og kulturelt samlingssted for bygdas
folk. Avholdsbevegelse og losjevirksomhet med den ideologi og
kultur som fulgte stédr ennd sterkt 1 folks bevissthet, og
fortsact preges bygda av avhold, matehold og ngktern

kristendom.

Den haugianistiske vekkelsesbelgen i1 Norge forte til at Det
Norske Misjonsselskap ble grunnlagt 1 1842, og &ret etter ble
Bardu Misjonsforening stiftet., Misjonsforeningene er fremdeles
aktive i Bardu, og Degladal har sin egen forening som har meter
rundt om i hjemmesne. Det er kun kvinner som leder og
deltar 1 disse sdkalte YRvinneforeningene" der salmesang,
cpplesing og héndarbeid til utlodning er viktige innslag.

Arven fra Hauges personiige innflytelse og etterfglgernes

sterke oppfelging og aktivitet har preget bygdesamfunnene helt
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fram til nalevende generasjoner, Haugianismen Som
lekmannsrersle har stimulert til religies egenaktivitet bade
utenfor og 1 tillegg til kirkas egne seremonier og tjenester.
Helt opp til 1960-tallet var det i enkelte familier i Depladal
vanlig at det daglig ble "holdt lesning®, det vil si andakter
i hjemmet, ofte akkompagnert av et husorgel, og pa sendager
var det katekismeslesning, benn og salmesang opptil tre ganger
daglig. En informant som er vokst opp ved kysten, men som
hadde besteforeldre og alle barndomsferiene sine i Dgladal,
opplevde disse lange og omstendelige religigse seremoniene
rundt mdltidene som bade fremmedartet og litt skremmende,
spesielt nar det ble forventet at han skulle delta aktivt eller
framsi benner fer eller etter maten. Dette til tross for at
han gjennom slektskapsmessige og emosjonelle band folte seg
sterkt knyttet til folk og milje forgvrig i denne bygda.

En slik praksis som her er beskrevet kan sees pa& som en
etterlevning eller videreforing av den haugianske &and og
utgvelse blant bondebefolkninga i Deladal. Ogsa haugianismens
puritanske innstilling til "livets gleder" har satt spor helt
inn i ndlevende generasjoner. Eldre informanter forteller om
foreldre og besteforeldre som strengt forbed dem & delta der
det forekom felespill, trekkspill eller dans. Dette var noe
ungdommen métte stjele seg til ndr de var pd setrene eller mens
de eldre sov middag. Bare orgelspill og salmesang ble
oppfattet som anstendig og oppbyggelig musikk. Den strenge og
pietistiske holdninga til et fromt liv i begnn og arbeid (ora
et labora) fins det ogsd rester av 1 dag. Serlig blant de
eldste innbyggerne 1 Degladal opplever man en konsekvent
helligholdelse av hviledagen ved at alt "unedvendig " arbeid
som vedhogging eller hekling aldri blir utfort pa& sendager.

Selv om man 1 dag ikke lenger kan snakke om en aktiv eller
uttalt haugianerbevegelse i Bardu, ved at for eksempel Hauges
bgker eller skrifter benyttes eller at hans navn refereres til,
vil Jeg likevel hevde at den religiese og ideologiske

kontinuiteten som har funnet sted 1 det tradisjonelle og
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homogene bondesamfunnet i Deoladal har satt sine ubevisste og
tilsynelatende usynlige spor helt fram til dagens foreldre-
generasjon med rotter fra dette bygdesamfunnet. Disse
menneskene opplevde selv, fikk det formidlet fra foreldre og
besteforeldre eller pd annen mate hadde kontakt med et liv eled
en livsform som var gjennomvevet av forbud, pébud eller andre
religigse rettesnorer for hvordan det verdslige og andelige liv
skulle leves. I likhet med for eksempel avholdsbevegelsen ble
denne religigse og ideologiske livsinnstillinga og verdens-
anskuelsen som et imperativ uten alternativer & regne. En
informant som gjennom mange &r hadde vaert svart aktiv og
framstdende 1 losgsjebevegelsen fortalte meg at for han kom "ut
i verden" (dvs. reiste bort fra Deladal) hadde han aldri hatt
anledning til & smake alkochol og hadde derfor ikke hart
rmulighet for sammenlikning eller alternative holdninger.
"Alle" 1 bygda stettet denne bevegelsen, ingen hadde
motforestillinger, og man tok for gitt at totalavhoid var det
eneste riktige og mulige for enanoralsk?kespektabel livsforsel.

Vi kan her snakke om en "moral community” slik Bailey (1971)
og Eidheim (1981) gjeor, der kulturelle idealer og verdier blir
bekreftet ved hjelp av fellesstandarder og strenge normer for
atferd. Dette moralske fellesskapet kommer til uttrykk
gjennom de vurderinger og evalueringer folk har av hverandre
og andre. Bailey sier om fclk 1 en slik *moral community"” at
"they have a common set of categories with which they
"word” the social and natural world around them, and they
share a definition of the good things and the bad things in
life... and there are sets of final values which people
never question, and never think of guestioning, and these
form the boundaries and fixed points.." (Bailey 1971:8).

P4 samme mdte kan vi si at haugianismen som historisk fenomen,
og som en sterk pavirkningskraft pd den norske bondebefolkning
og lekmannsbevegelse generelt, ogsa har hatt en sterk religios
og ideologisk innflytelse pad Doladals befolkning utover 1800-

tallet. Denne innflytelsen har blitt autorisert giennom en
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prosess der det religiose eller T"kulturlige" har blitt
framstilt som noe ‘“"naturlig", og denne kultursymbolske
virksomheten har vart styrende for innbyggernes verdensorden
og livsanskuelse helt fram til né&levende generasjoner. En
eldre bonde fra Bardu sier det slik: *BEn har sagt det slik at
Hans Nielsen Hauge bad Gud velsigne disse bygdene, og jeg haper
at folket forstdr at vi har mottatt velsignelse og at vi ma

stelle oss sid den kan fortsette". (Menighetsblad for Bardu,
nr 3, 19%1).

Monumentet over dglenes innvandring til Bardu, som star
sentralt plassert utenfor kommunehuset pd Innstad bestdr av
relieffer over tre mannspersoner: fogd Holmboe, skoginspekter
Ramm -~ og Hans Nielsen Hauge. Dermed er disse tre
"frontfigurene" ikke bare blitt stédende som historiske minner,
men aktiviseres som framstiende symboler for Bardubefolkningas
kollektive bevissthet om seg selv bade i sosial, kulturell og
religips forstand.
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4.3, GENEALOGT OG ENDOGAMI .
SLEKTSBEVISSTHET OG GRUPPETILHORIGHET

For bedre & forsta delenes forhold til slekt og "reotter” md vi
igijen ta med den historiske og geografiske bakgrunnen £il
nybyggerne 1 Indre Troms. Soem tidligere nevnt forte et
sammenfall av og et samspill mellom ulike faktorer, bade 1
fraflyttingsomridet og pa rilflyttingsstedet, til at
majoriteten av nybyggerne kom fra de samme dalstrekene, var
preget av slekts- og grannerelasjoner og migrerte ofte i
familiegrupper. Dette resulterte i at det foregikk en form for
bygdevise forflytninger fra dalstrekene p& nordestlandet til
nye lokaliteter nordpa. Da de fleste som kom til Bardu hadde
sin bakgrunn fra Tynset-omradet, ble konsekvensene av dette at
nyryddernes regionale tilknytning ble svert homogen, og for
Deladal sitt vedkommende stammer samtlige av de forste
nyrydderne fra Tynset. De kom som familier, vanligvis som unge
par med eller uten barn, og flere av dem var besvogret med
hverandre. Senere kom andre slektninger flyttende nordover.
Derfor finner vi allerede i utgangspunktet sterke familie- og
slektskapsrelasjoner.

Som forklaring pd at delene helt opp til i dag har vedlikeholdt
denne slektsbaserte homogeniteten, brukes ofte argumenter om
geografisk isolasjon og sosial konsentrasjon. Men dette er
ikke nok til & forklare at det forekom eksplisitte holdninger
ndar det gialdt de alternative ekteskapspartnere og
familieallianser som matte finnes. Selv om de ferste par
generasjoner nybyggere nok levde en forholdsvis isolert og
avsondret tilvaerelse fra omkringliggende nordnorsk innflyvtelse,
har nok mulighetene for kontakt og meoter med eventuell
ekteskapelig utgang vert tilstede. Det ser heller ut til at
det tidlig utviklet seg en bevissthet om oy ei holdning til
egen kultur og bakgrunn som utelukket eller 1 hvertfall
reduserte de faktiske mulighetene t£il at slike mgter Dble
realisert. Delene konstituerte seg som en egen gruppe, bade

sosialt og kulturelt, og Kkontrasterte seg til den ovrige
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pbefolkninga i omradet. Som Jeg har utdypet andre steder 1
oppgaven ble dette spraklig manifestert gjennom dikotomier som
"dpl-skolp®, “dpl-lapp”* eller "dol-kven".

Det kan synes som om de la vekt pad & bevare "doelablodet
ublandet", noe som bade Bardu bygdebok og mine informanter
kommer med flere eksempler p&. I et sitat fra bygdeboka heter
det :
"Her i denne bortgiemte dalen ble det sare vanskelig om
emnefang til ny slekter. De gamle dgolene holdt fast pd
sitt eget ogsd her og likte ikke at sonner eller detre
blandet blod med folk av fremmet byrd. Denne tankegangen
holdt seg i generasijoner, men helst i de feorste &ra stod
det som en streng og ubrytelig naturlowv. Spnner matge
enten reise sorover eller gifte seg inn i narmeste slekta,
men her var det heller ikke mange & velge mellom® {Eggen
195C0:137)

videre heter det et annet sted i boka:

"Rasepreget sorfra ble pd denne mdten sa godt bevart at
mange av slektene ennd har ublandet delablod 1 seg. Det
hendte at senner til de eldste kolonistene reiste ens zrend
il Tynset eller Alvdal for & hente seg en bedre halvdel.
Disse blodsaristokratene satt pd gardene sine og var deler
ut 1 fingerspissene, stolte av sin  byrd og med
heimbygdspreget i seg. Denne ytre som indre strukturen i
sprak, seder, skikker og &andskultur kan vel neppe finnes
mer rendyrket og monumental mellom oss esterdeler sorfra”.
(Eggen 1950:1)°

Det ble altsé foretatt reiser til Osterdalen for & hente nve
"kierringemner", da de eldre ikke ville ha andre ungkoner i

huset enn "ta di rette slaga®. P& en av de ferste gardene som

* Her m& det bemerkes at bygdebokforfatteren selv er
paterdel, fra Vingelen i Nordgsterdalen.
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ble ryddet i en av dalene skjedde det at nybyggerparet forble
barnlgst. De ville ikke overlate ga&rden til andre enn folk fra
hjembygda eller slekta og reiste derfor tilbake til Tynset for
& hente med seg ei fosterdatter som til og med var i slekt med
dem begge. Denne jenta ble siden gift med en Storelvdel slik

at garden kunne fortsette 1 "de beste dplatradisjoner™.

Etterhvert som befolkninga i dalen okte ble det flere & velge
mellom, men ikke flere enn at ektefolkene ofte var slektninger
- endog nare slektninger, av hverandre. Serlig ser det ut til
at seoskenbarn- og tremenningsgifte var svart vanlig, og disse
wunne forekomme 1 flere generasjoner ettex hverandre. I en
slektsgruppe har en slik endogamipraksis helt fram til
nadlevende generasijoner fort til at kvinner ikke har behevd &
skifte etternavn ved giftermal, - fordi mannens etternavi var
identisk med konas pikenavn. P4 grunn av oppkallings-
rradisionene har det etterhvert blitt svert liten
navnevariasjon 1 denne familien s1ik at enkelte har tatt
gardsnavnet som etternavn for 4 unngd misforstaelser og

forvekslinger av personer.

75 familier kunne ogsa bli sterkt slektskapsrelatert og
besvogret. I et tilfelle er det tre spsken fra Dpladal som
gifter seg med tre sosken fra nabodalen, og slik ble nettverket
mellom gardene og dalen vytterligere forsterket. Et par
eksempler viser at der det skjedde at sgnnen pad garden fikk
barn med ei taus eller jente av en annen ztt eller status ble
enten forbindelsen brutt eller ekteskap en umulighet. Pa en
av de feorste gardene i en dal skjedde det at odelssoennen fikk
ei datter med ei av tienestepikene som kom fra svensksamisk
omrade. Foreldrene hans satte seg sterkt imot giftem&l fordi
spnnekona matte komme serfra og helst vare av gsterdalsatt.
gennen ble sa gift med "el av det rette slaget", men de fikk
ingen barn. De lot likevel den utenomekteskapelige datra og
mora hennes fa bo pa garden all sin dag. Bygdebokforfatteren
heskriver den nye kona pd garden som et godlynt og fovelig
menneske som lot dette skie. Det m& ogsd fortelles at denne
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datra ble gift med "en del av beste slaget", og disse to fikk
overta garden slik at slekta kunne fere tradisjonen videre
ubhrutt. Dette er det eneste eksemplet jeg finner pad at et barn
fpdt utenfor ekteskap - og som i tillegg var kvinne og av
samisk #tt - ble tilkjent odelen, men barnleshet hos gardskona
og kvinnas giftemdl med en del indikerer at dette var den mest
nerliggende og praktiske lesning for a fa kontinuitet i gérd
og &tt.

Strengere var det pa en annen gard 1 samne dal, Der fikk
nesteldste se¢nnen et barn med ei jente pa en av de mindre
gardene i dalen, visstnok av delaslekt, men ikke bra nok
likevel, slik at foreldrene aldri godtok denne forbindelsen.
T skuffelse og forbitrelse over dette reiste sonnen tidlig pé
1900~-tallet til Canada og vendte aldri hjem igjen. Dette var
et tilfelle der status og "byrd" ogsd spilte inn. Og om "arven
fra forfedrene® i Tynset og Alvdal heter det hos bygdebok-
forfatteren at
"her moter en mellom de gamle aristokratene en hard og ofte
omsynsles terror nar det gjelder & holde slekta innenfor en
aktverdig sosial ramme. Plassgutten eller husmannsdatteren
hadde ikke noe der & gjere. Ungt folk som ikke sto pa like
fot, matte gi avkall pd & gifte seg sammen. Slik var det
ogsd pa mange andre omrader, hvor steile og strenge omgrep
spilte inn" (Eggen 1950:78).

gelv om det etterhvert ble mindre strengt bade 1 holdningene
til og sanksjonene mot eksogame ekteskap, har likevel praksisen
med & gifte seg med folk av "dela=tt®, og ofte med slektninger,
holdt seg helt opp til ndlevende generasjoner. En genealogisk
undersokelse av den generasijonen som ble fodt like for og etter
1900-arsskifter viser at de aller fleste av odelsseonnene pad de
29 gardene som var i drift i Deladal, ikke pare gifter seg med
kvinner med innvandrerbakgrunn, men de er helst fra samme dal
og gijerne ogsd 1 sleku. Det kan nesten se ut som om
slektninger foretrekkes i mange tilfeller. Fra mellomkrigstida

fortelles det om to eldre sgstre som beklaget at broren hadde

62



funnet seg ei kone fra en av de andre gardene i dalen, og ikke
fra deres egen slekt. De mange tilfellene av ekteskap mellom
spskenbarn og tremenninger helt opp til var tid tyder pa at det
ikke ble sett pa som upassende & kople sdpass nare slektninger.
Og nar man vet at forfedrene bakover i rekka gjerne ogsa var
i slekt, blir slektskapsnettverket enda tettere.

Den mest sannsynlige forklaringa pd disse slektskapsbaserte
giftemadlene er at nar de mer eller mindre uttalte
forventningene og kravene til ekteskapspartner var at
vedkommende skulle wvare av delaslekt, ble ogsd utvalget
begrenset i de forholdsvis smd og isolerte "koloniene" 1 Indre
Troms. Nyrekruttering gjennom innvandring serfra hadde jo
stoppet opp i andre halvdel av forrige arhundre og gjort dalen
£il et "lukket® system demografisk sett.Tidligere var
muligheten til & treffe andre og bli nzr kjent med nye
mennesker vel ogs& ganske begrenset i et stedegent bondesamfunn
med liten mobilitet. I de f& tilfellene der Doladals se¢nner
eller dotre giftet seg med noen utenfra er det folk som av en
eller annen grunn kommer til bygda (en larer fra Lofoten, ei
lzrerdatter fra Steigen osv.), eller de kommer £fra andre
nabodaler i Bardu eller Malselv. Men hovedkonklusjonen blir
at t£il langt inn i dette &rhundret er det en klar tendens til
at det store flertallet av befolkninga i Deladal gifter seg med
noen fra samme dal og som de mer eller mindre er i1 slekt med

eller relatert til gjennom andre ekteskap i familien.

Det fantes tidlig i bosetningsperioden enkelte f£& unntak fra
denne uskrevne endogamiregelen. Det fortelles om en
nordlending nederst fra Salangen som ble forelsket i el
nybyggerdatter og ville gifte seg med henne. Hun pad sin aide
erklarte at "hun ei vil ekte ham, uten at han ville flytte til
hennes hjemgard og la alt innrettes pa sennafjelsk vis. Dette
skiedde, og man har n& i ham en omstept nordlending helt inn
til dialekten”. (Hggen 1950:98). Dette eksemplet viser at der
det forekom unntak fra praksisen med samgifting eller inngifte

deolene i mellom, skiedde det likevel pé& dglenes premisser,
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spesielt i tilpasning til deres gardsdrift og livsform. Det
er nordlendinger som assimileres inn i delakulturen og ikke

omvendt .

Selv om det i dag ikke er uvanlig at dpler gifter seg med noen
uten delatilknytning, og heller ikke negativt sanksjoneres for
det, kan det likevel bli positivt omtalt dersom man velger ncen
med delatilherighet. Da en av bvgdas sgnner giftet seg tidlig
pad 1970-tallet, bemerket bestemora hans med tilfredshet at
brura var "eili av vare egne”, det vil si hun kom fra en av
nabodalene, tilherte ei deglaslekt og wvar tremenning til

brudgommen.

Jeg har hittil gitt en historisk oversikt over giftendl -
spraksisen blant dolene med sazrlig vekt pd befolkninga 1
Doladal der jeg har studert genealogien spesielt grundig. N&
vil Jjeg g& over til & se pé& endogami som et generelt og
analytisk fenocmen.

Endogami eller inngifte som er den emiske kategorien blir blant
annet nevnt av forfatteren til Bardu bygdebok. Han bruker
imidlertid ikke fremmedordet endogami, men kaller det
samgifting. Samgifting er kanskije et godt ord brukt i denne
sammenhengen fordi det gir positive konnotasjoner i motsetning
til inngifting som kan vare negativt ladet. For doglene
generelt har det vert -~ og er fremdeles, lite negativt
forbundet med slektskapsbaserte ekteskap, og jeg har heller
ikke hert om uheldige konsekvenser som folge av dette.

Jeg bruker begrepet endogami om ekteskap mellom parter som er
allment kjent som beslektet. Men endogaml kan ogsd forstades
som gifte innad i ei gruppe oy dermed omfatte delabefolkninga
generelt. Vi kan derfor snakke om to grader eller nivd av
endogami: som inngifte mellom slektsgrupper og som inngifte
mellom sosiale eller lokale grupper. ror Deladal og BRardu
finner vi begge deler, og den ene utelukker ikke den andre.

Dersom vi undersgker genealogien gjennom de 200 arene delene
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har bodd i Bardu-omradet og videre tilbake til Nord-@¢sterdalen
er de aller fleste dplene, - om ikke alle, pd en eller annen
mate blodsrelatert eller besvogret med hverandre.

I den forste etableringsperioden kan endeogami sies & ha vart
eksplisitt hos delene i1 den forstand at valyg av ektefeile var
forbundet med sterke normer og endog pabud. Etterhvert har det
mer hatt preg av & vere sakalte preferanseekteskap, det vil si
man har hatt mulighet til frie valg av ektefeller, men sosial
praksis har likevel fort til at personer fra egen slekt eller
gruppe har blitt foretrukket. For & forklare dette fenomenet
kan vi se pa delene som en "klasse" eller sosial gruppe som ey
lukket. Harris (1975) beskriver det slik:

“when class membership is established exclusively through
hereditary ascription - through the inheritance of durable
power in the form of money property, or some other form of
wealth - there is necessarily a low rate of mobility in or
out. Such a class 1s spoken of as being "closed®

An essential diagnostic of the structure of these closed
classes is that they are endogamous. Among superordinate
groups, endogamy is practiced as a means of preventing the
dispersal of power; marriage alliances AMOnyg the
superordinate families consolidate and concentrate the
lines of control over the natural and cultural sources of

power". {Harris 1975:412}.

Bade statusen som dol og bonde gjennom odel er arvelig
t1lskrevne statuser med tilherende rettigheter og plikter, og
gjennom endogami med lav mobilitet inn og ut av gruppen vil
eiendom, arv og andre verdier bli forsterket og konsentrert,
og dermed vil lokale grupper med sterk gruppetilherighet kunne
utvikles og vedlikehcoldes. Harris skriver om slike eksklaver
eller minoriteter:

"Bach minority brings with it a unigue adaptive capacity Lo

survive and prosper in the particular situation in which it

finds itself. This capacity 1is based on 1its prior
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experiences, history, language, and culture". {op.cit,:
417y .

Den kultur og kompetanse delene som gruppe tok med seg fra sin
opprinnelige lokalitet er grunnleggende for en gruppe-
tilhorighet og lojalitet som igjen ble forsterket av sterke
slektskapsband. Kontinuiteten b denne tradisjonen
vedlikeholdes gjennom endogami pa det genealogiske plan og
giennom kulturbevissthet p& det kognitive plan.

Selv om den endogame praksisen ikke lenger er sa sterkt
utbredt, ar slektsbevisstheten og den slektsbaserte
tilknytninga til dplasamfunnet bade i og utenfor Indre Troms
fortsatt sterkt tilstede. Bade i Bardu og Malselv annonseres
og arrangeres det stadig slektstreff der etterkommere av et
pionerpar metes og utveksler sosial og kulturell informasjon.
Bind to av Bardu bygdebok inneholder kun opptegnelser av "gard
og att" med et samlet oversiktsregister av alle slektene fra
de forste innvandrerne og fram til ca 1958 da boka ble
avsluttet. P& grunn av en god del feil og mangler i
opptegnelsene, er det nettopp kommet ut en korrigert utgave av
dette bindet. Dette har lenge vart etterspurt og pakrevd,
fordi denne boka er svert mye brukt og henvist til 1 samtaler
og diskusjoner befolkninga i mellom.

I tillegg til disse slektssamlingene, som vanligvis legges til
det stedet eller den garden der forfedrene bosatte seg,
arrangeres det Jevnlige slektsreiser til @sterdalen eller
Gudbrandsdalen, gjerne i form av bussturer initiert av lokale
lag og foreninger. Pa den maten kan kjennskap og kontakt med
slektninger pa de opprinnelige fraflvttningsomradene
opprettholdes. Ogsé& kontakt med slektninger som emigrerte fra
Bardu og Malselv til USA og Canada for flere generasjoner siden
opprettholdes gjennom brevkontakt o©g giensidige besgk. Disse

slektsaktivitetene kommer jeg narmere inn pd 1 kap. 5.3.2.
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Den sterke slekishevisstheten og respekten for forfedrene kan
ogsad avlieses gjennom de navne- og oppkallingsskikkene som er
vanlige 1 Deladal 1 dag. Med unntak av de fad gardene der
viderefgpringa har gatt gjennom ei datter som har giftet seg til
et annet etternavn, er det alltid sammenfall mellom gardsnavnet
og etternavnet til brukeren. Tidligere var det ogsaé vanlig at
en tilflyttet svigersenn tok gédrdsnavinet som sitt eget ettenavn

dersom han overtok garden.

Et annet trekk ved navnetradisjonene er det totale fraver av
patronymiserte, det vil si ~-sen etternavn i bygda, og alle
familiene har navnet fra en av de opprinnelige gardene eller
de forste fradelingene. Dermed blir det ogsa sammenfall mellom
etternavn og &®ttenavn, dvs. gardsnavnet. Disse gardene er
enten blitt oppkalt etter garder og steder i Tynset-omradet,
eller de har fatt navn etter topografi o.l. der nyryddinga fant
sted. Her kan det ogsd nevnes at det ble overfeort en del
fjellnavn fra @sterdalen der det var likhet med fijellene i det
nye omradet. Forevrig har fjell, wvatn, elver o.l. i Indre
Troms ofte samiske navn, bade pé& kart og i dagligtale.

Nar det gjeider fornavn er det ogsa utbredt at enkelte navn,
s@rlig mannsnavn, gar lgien i den samme slekta, enten ved at
det alternerer mellom generasjonene eller ved at barn oppkalles
direkte etter foreldrene. Dette gielder sarlig odelssgnnene,
som 1 flere tilfeller har hatt samme fornavn i alle genera-

sjonene gjennom hele bosetningstida.

I dag er det badde akseptert og vanlig praksis at ekteskaps-
partnere kan komme fra andre slekter og steder utenfor delenes
eget omrdde. Dersom vi ser pd de genealogiske opptegnelsene
av innbyggerne 1 Dgladal er det spesielt etter andre
verdenskrig at ikke-doler kommer inn i delaslektene gjennom
ekteskap. I de tilfellene der ekteparet blir boende 1 bygda
og pd hijemgdrden, er det vanligvis kvinnene som kommer utenfra.
Det kan forklares ut i fra at det helt opp til 1 dag har vert

odelsspnmen eller andre sonner som har overtatt gardene. En
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stor del av detrene i bygda har funnet seg ektefeller utenfor
omradet, 1 mange tilfeller gjennom kontakt med soldater eller
andre med militar tilknytning som har vart stasjonert pa
Innstad eller ved andre forsvarsforlegninger i Indre Troms.
Mange av disse kvinnene har flyttet med mennene sine ut av
kommunen, men en god del har etablert seg pa Innstad i de
rilfellene der ektefellene har fatt seg fast arbeid. Dette vil
jeg komme tilbake til i kap. 5.2.

0Ogs& feor andre verdenskrig forekom det at enkelte Jenter
utenfra kom inn som husmedre pd gdrdene. Dette skjedde gjerne
der sdkalte rakarienter eller onntgser, det vil si nordnorske
jenter fra kysten, tok sommerjobb som onnearbeidere pd gardene
mot kost, losji og litt betaling. Dette medferte at enkelte
av disse ble igien pa garden eller en av nabogidrdene som gift
kone. Disse rakarjentene utgjorde en alternativ rekruttering
utenfra og brot dermed med den sterke endogamitradisjonen som
samgifte delene og slektene imellom utgjorde.

Helt opp til midten av 1960-tallet var det ikke uvanlig a
ansette rakarjenter pa& gardene, men nd har férhester oy moderne
ensileringsmetoder helt overtatt deres funksjon. 1 det store
og hele har kvinnenes, og spesielt bondekonas wviktige og
nedvendige rolle og funksjon 1 gardsdrifta blitt svert
redusert, ja nesten overflepdiggjort, i allefall der drifta er
ekstensiv og giennommekanisert. Flere av de storste gardene
i Dpladal har vert drevet eller drives fortsatt av ungkarer i
15-50 arsalderen uten at det er praktisk eller teknisk
problematisk. En annen sak er at uten kvinner og barn pa
gardene stopper kontinuiteten i reproduktiv forstand, samtidig
som mye av det sosiale liv og virke rundt gérdsdrifta blir
redusert. Jeg har opplevd at sarlig de eldre kvinnene 1 bygda
uttrykker bekymring for at disse gardsbrukene mangler kvinner
og etterkommere, og de frykter at dalen skal tappes for "folk
ag fe'.
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Som et interessant sosiologisk fenomen kan jeg nevne at det 1
lopet av de siste f£d arene har etablert seg en "ny" form for
samlivspreksis 1 Deladal. Fire av de fem ungkarene som enten
er gardbrukere eller er Dbosatt pd hjemgdrden, har f£fatt seqg
samboere som enten er flyttet t£il mennene {(der det er
gdrdsdrift) eller fortsatt har bopel pé Innstad {(der mennene
pendler) . Disse mennene er 1 40-50 A4rsalderen og samilige av
kvinnene er i samme aldersgruppe, de er nordnorske kystboere
{dvs. "skolp") og de er alle skilt og har voksne barn. Det ser
med andre ord ut til at den stadig voksende gruppa fraskilte
kvinner i godt voksen alder representerer et potensiale som nyve
samlivspartnere for enslige menn 1 den aldersgruppa som
vanligvis ikke finner ekteskapspartnere blant de unge, ugifte
kvinnene.

Siik situasjonen i bygda er akkurat nd ser det ut til at de
tolv gardsbrukene som er 1 drift er relativt godt etablerte og
stabile, og utsiktene framover gd&r heller mot at enkelte
vurderer & gijenoppta drifta p& nedlagte bruk. Disse planene
kommer fra barn eller barnebarn som har hatt arbeid og bosted
utenfor bygda, men som nd ser et alternativ i & flyvtte tilbake.
Det har faktisk aldri skiedd at “"utenforstdende® har etablert
eller overtatt gardsbruk i1 bygda. Gard og grunn har alltid
gatt i arv, og der drifta har opphert har slekt og/eller naboer
kjept opp eiendommene eller fatt hpste av jorda. Dermed og
derfor kan Deladal helt opp t£il 1 dag betraktes som et "lukkeb®
eller inkorporert samfunn bade nar det gielder slekt, arv og
elendomsstruktur.

Kort konkludert kan vi si at en utstrakt endogamipraksis bade
internt blant nare slektninger og mer generelt blant delene som
sosial gruppe, har lagt grunnlaget for en sterkt utviklet
slektsbevissthet og gruppetilherighet bade hos dplabefolkninga
generelt og blant deladalingene spesielt.
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4.4, "DPL-SKOLP" ELLER "DIFFERENTIATION BY DENOMINATICN"

Jeg skal her ta for meg uttrykket "skolp" og se p& hva det
betyr og har betydd som et spraklig og kulturelt idiom for
befolkninga 1 Indre Troms. Selv hadde jeg aldri heort ordet for
jeg kom i kontakt med delene og begynte & interessere meg for
deres relagsjoner til omverden. Da dukket dette ordet alltid
opp etter hvert som vi snakket om forholdet mellom dgler og
ikke~dpler. Og selv om enkelte hevdet at det er en "gammeldags
benevnelse”, og at den ikke brukes lenger fordi folk likevel
er sa "blanda", sa viser det seg at alle jeg har spurt, béade
unge og eldre, kienner til uttrykket, og det brukes fremdeles
1 enkelte sammenhenger. Men uansett bruk eller ikke sa
eksisterer skillet del-skolp i delenes bevissthet,

Forst skal jeg definere uttrykket for sa & sette det inn i en
videre forstéelsesramnme av forholdet mellom deler og ikke-
doler. Mine informanter har stort sett gitt entydige
definisjoner eller forklaringer pd& skolp-uttrykket, men
fortolkningene og forstdelsen av begrepet har variert noe. Det
vil jeg komme tilbake til senere i kapitlet,

Den vanlige definisjonen pd skolp er at det betegner en person
fra kysten og/eller en person som snakker nordlandsdialekt.?
Ordet brukes uten bestemt artikkel 1 entall. De sier for
eksempel at "han er skolp®", og ikke "han er en skolp". Videre
brukes skolp i bestemt form entall som en flertallsbenevnelse
{"skolpen stod raptjukk pad kaia"). Ordet brukes ogsd som verb:
a skolpe, dvs. & snakke nordlandsdialekt (i betydninga generelt
nordnorsk talemdl). 5lik sett har ordet skolp en klar
distinktiv funksjon, og virker som en kontrasterende marker til
del og deladialekt. Typisk er det ogséd at delene vanligvis
kaller kysten for ‘*sjgkanten" o©g nordlandsdialekt for

thkystdialeke, - altsa en klar kontrast ril sin

* Bokmdlsordboka gir denne definisionen av skolp: " (gkenavn
pa) person som bor langs Nordlandskysten, szrlig i Lofoten
og Vesterdlen® (Universitetsforlaget, 1986).

70



innlandstilherighet .

I begynnelsen av feltarbeidet fant jeg ofte at enkelte av de
eldste informantene nermest var uvillig til & snakke om skolpe-
uttrykket, men samtidig var de neye med & papeke at det ikke
var ncoe nedsettende eller "ondt ment" ved betegnelsen. Det at
jeg selv pr. definisjon er skolp, kan nok vere en medvirkende
arsak til denne motvilijen og varsomheten i omgangen med dette
begrepet.

Etter hvert fant jeg ut at uttrykket aldri brukes direkte til
folk, bare om folk, dvs. ndr de som omtales ikke er til stede.
Ordet forekommer ogsd ofte ndr det skal fortelles morsomme
historier fra mgter mellom inniands- og kystbefolkninga, sarlig
fra *for i tidaY. 0Og selv om historiene kan vere harmleose nok,
og ogsa “"latterliggijere’ delene selv 1 mote med andre, er det
vanlig & fortelle dem uten at det er "skolp" i nzrheten. Det
kom klart fram da en eldre informant fortalte en artig historie
gsom var blitt fortalt til ncoen sambygdinger, der ordet *skolp"
forekom som en del av peoenget. Men da fortelleren oppdaget at
kona til en av tilhererne, som var skolp, ogsd var tilstede,
ble han svert skamfull. Dette og andre liknende episoder
indikerer at skolp-begrepet kan ha et sterkt verdi-ladet
innhold og budskap. Det markerer ikke bare forskiell og
kontrast, men ogsd bestemte holdninger til disse kontrastene.
Dette har ogsd andre informanter gitt entydig uttrvkk for ved
at de oppfatter at ordet slik det brukes, og szrlig slik det
har vert brukt, kan ha et klart negativt og ogsa nedvurderende
budskap innebyvgd. Szrlig fortelles det historier fra tidligere
der dpler bkle nektet & gifte seg fordi den utvalgte eller
*uheldige” (der det var snakk om jenter som ble gravide) var
skolp. En annen informant fortalte at da han var ung hadde det
nedfelt seg ei forestilling om at en mann med kaskjettlue og

arbeidskalosijer og som snakket skolp var noe mindreverdig, fal



til & skravle og ikke alltid etterrettelig.! Videre mente han
at man godtok det nedvendige samkvemet med folk fra
"sjpkanten", f.eks. gjennom handel eller transport, men mer
intim kontakt wvar sett pa& som upassende, spesielt hvis det
gjaldt giftemdl. Disse holdningene mente han var mer eller
mindre bevisst uttalt og utbredt helt opp til andre
verdenskrig. Men han var papasselig med & legge til at slik
er det ikke lenger, folk omgds helt naturlig idag og
blandingsekteskap er helt vanlig, ja etter hans mening onskelig
pd grunn av tendensen til for mye inngifte delene imellom. Et
unntak her var nok likevel forheoldet til samene som han mente
ikke var like naturlig og utbredt.

Her md det presiseres at uttrykket "skolp* kun omhandler den
norske kystbefolkninga 1 Nord-Norge (nordlendingene) oY
inkluderer ikke samene eller kvenene. Samene blir av delene
vanligvis kalt lapper med den begrunnelse at det er de svenske
samene de har hatt mest kontakt med og at disse samene selv

kaller seg for lapper.

Selv om den skarpe forskjellen mellom del og skelp ikke lenger
er sa tydelig og uttalt som tidligere, reflekterer denne
distinkte kontrasteringen av delene i forhold til den stedegne,
tilgrensende nordnorske befolkninga en kulturell og sosial
motsetning som heyst sannsynlig nedfelte seg noksd tidlig i

bureisningsperioden.

Slike kontrasterende benevnelser eller *differentiation by
denomination" kaller Grgnhaug (1974) for "naming”, og han sier
videre at "people establish cognitive - communicative tools by
which they divide each other into logically distinct
categories. The denotations and connotations o¢f the naming

vehicles, are produced, maintained, and elaborated in the

*‘Ordet skolp ser ut til & vere av norren opprinnelse, og den
islandske ordboka sier at substantivet skolp betyr*
skyllevatn eller oppvaskvatn', og verbet skolpa betyr "&
vaska lausleg" o¢ pd norsk *& busa fram med ord®.
Islandsk-norsk ordbok, Bergen 1967%.
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course of the social communication process itself® (Gronhaug,
1874, del I11:106).

Kontrasteringa "dol-skolp" er forst og fremst "labels® eller
spraklige merkelapper som gir uttrykk for det kognitive skillet
mellom "vi"' og "dem" som allerede helt fra begynnelsen md ha
nedfelt seg i metet mellom to sdvidt forskjellige grupper. I
kraft av at slike sosiale kategorier navngis kan de 1 og for
seg virke samlende, og de féar en semantisk tetthet ved at de
spréklig differensieres og avgrenses. Denne maten & sortere
omverden pad ved & differensiere ulikheter eller kontraster ved
4 navngi dem er noe vi alle alltid gjeor, - ganske enkelt for
a lette forstaelsen og beskrivelsen av vadre inntrykk og
forestillinger. Slike navnekategorier verken forutsetter eller
nedvendigvis medfprer at distinksjonene blir kategoriserte som
statusforskjeller eller forer til stereotypiseringer. Men som
Grenhaug (op.cit.) sier: *The denominated contrast may go
together with status-codification. In that case the status-set
in guestilon may be an "imperative" one that is made relevant
in all kinds of situations'. Denominasjoner, benevnelser eller
"merkelapper" som brukes om sosiale grupper som pd en eller
annen mate oppfattes som forskjellige fra andre grupper kan
dermed bli sett pd som en kodifikasjonsdifferensierende prosess
1 seg selv. Denne prosessen kan under gitte omstendigheter
fere til sterecotypisering som kan defineres som "... the
process through which distinct categories of personnel produce,
elaborate, and standardize images of each other". {Greonhaug
1974:114). Det er vanskelig & finne noen skarp overgang mellom
‘naming” og "stereotyping', men stereo-typiseringer innbefatter
ofte 'rich wverbal imagery" der andre egenskaper eller
kvaliteter utover den denotative betydninga i klassifikasjonen
blir tillagt og implisitt forstatt 1 bruk. P& denne maten kan
betegnelser som dol, skolp, same, harstadvering, osv. gjennom
sosial praksis og interaksjon mellom gruppene bli tillagt
bibetydninger eller konnctasjoner som gar langt utover den

opprinnelige eller primsre betvdninga av ordet .



Nar det gjelder skolp-begrepet ser det altsd ut til at det i
tillegg til at det er en navnekategori for beskrivelse av
forskjellighet ogsd har hatt implisitte stereotypiserende
konnotasjoner slik uttrykket har blitt brukt og forstatt av
delene. Og i motsetning til betegnelser som del og same, som
de navngitte gruppene ogsd bruker om seg selv, har
nordlendingene aldri brukt skolp-betegnelsen om seg selv og
knapt nok kjent til begrepet. Det er med andre ord en
"enveisbetegnelse”, og dette impliserer vtterligere at det er
snakk om et sdkalt derogativ, det vil si en betegnelse som kan
signalisere et negativt eller nedvurderende budskap.

Jeg wvil 1 kap. 6 ytterligere kommentere disse navne-

kategoriene sett 1 et komparativt perspektiv.
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4.5, SPRAK OG DIALEKT SOM SOSIALE KJENNETEGN,
IDENTITETSMARKOR GG INTEGRASJONSFAKTOR

For en som snakker "skolp", det vil si har vanlig nordlands-
dialekt eller kystdialekt, som deolene kaller dette talemilet,
har mitt mote med mennesker som snakker deladialekt fort til
at jeg ubevisst, og etterhvert mer og mer bevisst har lyttet
til de reint spréklige elementene i kommunikasjonen. Implisitt
1 dette ligger en tilbkevelighet til sammenlikning, ikke bare
med min egen nordlandsdialekt, men ogsad med skriftformene
nynorsk og bokmal, der sigtnevnte er det vanligste
oppleringsmidlet bade 1 dette omradet og for eget vedkommende.

For utenforstidende som forste gang kommer i kontakt med doler,
det vare seg 1 deres zget omrade eller utenfor, er det delenes
spesielle og egenartete talemdte som utgipr den mest distinkte
kontrasten til annen nordnorsk atferd eller veremate. Selv om
dpladialekten 1 varierende grad kan vere oppblandet med
nordnorske dialekter, s& er likevel delenes ord- og
setningsintonasjon ikke til & ta feil av; den er apenbart en
variant av e¢stnorsk mal. Og siden nordlendinger flest ikke er
uvant med & hore bade samisk og kvensk, og ikke minst samiske
mater & snakke norsk pa, sé& er de, bevigst eller ubevisst, ikke
ukient med menneskelig og kulturell variasjon (Mathiesen,
1988:1). Men denne "delavarianten' er, 1 forhold til de
interne variasjonene som forekommer innenfor de opprinnelige
nordnorske dialektene, likevel s& annerledes og "fremmedartet®
for folk som ikke kjenner til Indre Troms at delene selv er
vant til & bli tatt for & vere en slags ostlendinger eller ogséd
trondere.

Dialekt generelt og deladialekt agpesielt kan defineres som et
sxerskilt  spraksystem som er eksklusivt for et bestemt
geografisk omrdde og slik sett er markerende for dette omradet
i forhold til andre lokaliteter. {(Maehlum 1989:110).

Det har hittil ikke vwvart utfert noen omfattende eller

systematisk dialektologisk eller sosiolingvistisk undersgkelise
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av malforene 1 Rardu eller Malselv. Derfor har jeg kun noen
korte og svert generelle artikler om dialektene i Indre Troms
4 holde meg til {Reitan 1928, Jahr 1988, Mxzhlum 1990}). En
deskriptiv lingvistisk basert tilnerming til deolamdlet er
heller ikke min malsetting 1 denne oppgaven, men vil likevel
bli nedvendig 1 den grad den kan gi uttryvkk for forskieller og
variasjon. En kort spraklig redegjerelse vil ogséd bli
npdvendig for & sette gspraket, som et sosialt og kulturelt
idiom, 1 en sterre kontekst.

Som tidligere nevnt er det spraktrekk som ordtonen {tonelaget)
og setningsintonasijonen som er det mest framtredende ved
dpladialekten som kontrast til andre omkringliggende nordnorske
dialekter. Men ogsa 1 lydverket (fonologien), formverket
{morfologien) og 1 ordvalget (leksikon) £ins det forskjeller
og saregenheter som trenger en kommentar. Videre har jeg gjort
en del systematiske spréaklige undersekelser av talemdlet,
spesielt 1 Bardu som er mitt hovedomrdde. Dette ble giort for
eventuelt & f£& bekreftet noen interessante forskjeller og
endringer jeg har notert meg, men som hittil har vert lite
pdaktet av sprakforskere og andre sprakinteresserte jeg har
vaert i kontakt med. Dette vil jeg komme tilbake til sgenere i
kapitlet,

Ferst 1litt generelt og historisk om deladialekten, eller for
4 vere mer presis: deladialektene i1 Indre Troms. For det er
smad o©g interne variasjoner innen omrade: som kan forklares
historisk og gecgrafisk. Man er enige om at hovedforskjellen
mellom deladialektens gadr mellom Bardu og Milselv, og de fleste
jeg har spurt mener at om det 1 det hele tatt er forskiell pa
en bardudel og en mdlselvdel s& er det gprdklig. Dette kan
forklares med at mens Bardu i all hovedsak fikk innvandrere fra
Nord-@sterdalen og spesielt Tynset-omrddet, sd fikk M&lselv en
mer heterogen innflyvittermasse, bade fra Gudbrandsdalen, Ser-
Zsterdalen og Ser-Trondeiag. For en utenforstiende uten et
langvarig og kanskie bevisgst forhold til interne

sprikvariasjoner vil nok béde bardu- og mdlselvmalet fortons
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seg som et entydig e¢stnorskliknende mélfoere. Men de aller
fleste av innlandsbygdenes egen befolkning vil gyveblikkelig
here forskjell pd en bardudel og en milselvdel. Den mest
iprefallende forskjellen er at bardudegler 1 all hovedsak har
{ei} eller (=i} som fersteperson-pronomen 1 entall, mens den
i Malselv kan variere fra (je), (e) til (eg} alt etter hvor i
bygda man bor.

Nar jeg nd konsentrerer meg om spraket og dialekten som et
aspekt ved deglakulturen, er det for & se de lingvistiske
konsekvensene av den nordesterdalske migrasjonen i et ndtidig
perspektiv, og for & f& nermere inneikt 1 traderingen av en
psrnorsk delkultur 1 et ellers nordnorsk sprak- og
kulturlandskap. Viktige spersmal blir da: pa hvilke mater
framstdr de opprinnelige eostnorske dialektene som et markant
kulturelt og sosialt idiom i dagens delasamfunn? Og hvordan
lar denne deplakcontinuiteten seg best forstd relatert til den
sosiale utviklinga innenfor omradet? Hva har endring 1
boszetning, vrkestilpasning, flyvttemgnstre o.l. hatt & si for
bevaring eller endring av spréaklig forhold i samhandling meliom

ulike grupper av mennesker?

P4 liknende mate som ved andre kulturspesifikke trekk 1 dette
omradet kan nok historiske forklaringer som geografisk
isolasjon, endogami og stor grad av selvforsyning delvis
forklare at ogséd dialeskten hos delene har holdt seg relativt
upavirket av andre impulser. Men samtidig har dglene selvsagt
ikke vart uten kontakt og innflytelse fra samfunn cg mennesker
utenfor sitt eget omrade. Derfor md andre forklaringsfaktorer
ogsd bringes inn. Slik for eksempel Barth (1969%) papeker, er
det nettopp i mptet med andre sosiale grupperinger at
kuiturelle trekk og atferd blir utfordret, pavirket, endret
eller forsterket.

"Thus the persistence of ethnigc groups in contact implies

not only criteria and signals for identification, but also

a structuring of interaction which allows the persistence

of cultural differences®. (Barch 1965:16).
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I mptet mellom delene og deres sosiale omgivelser kan vi altsa
tenke oss at spraket som identitetskjennetegn er blitt
bevigstgjort og at "sprakrekt" er blitt et viktig ledd i deres
kulturelle selvhevdelse.

En annen viktig forklaringsfaktor pa& at delenes medbrakte
dialekt er s& godt Dbevart 1 et radikalt forskjellig
dialektomrade, er den status og positive anerkjennelse disse
pstnorske innflyttermdla ble mptt med 1 Nord-Norge. Eller for
4 si det pd en annen madte; den dialekten nybyggerne hadde ble
aldri gjenstand for negative sanksjoner eller nedvurderinger.
Tvert imot, deres taleform representerte det sernorske eller
pstnorske som folk flest 1 Nord-Norge utover 1800-tallet
forbandt med makt og myndighet, status og prestisje. Ogsd 1
dagens samfunn vet vi at oestnorske dialekter og spesielt
normalisert estnorsk i media o.l. har en sterk og prestisietung
innflytelse pd talesprdket til bade barn og voksne, sarlig pa
det ubevisste og ureflekterte plan. At degladialekten i de
omradene den opprinnelig kommer fra kan ha lavere status i
forhold til f.eks. normalisert ¢stnorsk, plasserer den bare i
det hierarkiet av malforer som ogsd nordnorske dialekter
befinner seg i forhold til delamalet. P& den mdaten kan vi si
at innvandrerne serfra gjennom sin geografiske mobilitet ogsa
har fatt flyttet sin dialekt fra lavere status til hoeyere
status i forhold til sine omgivelser. Et annet eksempel som
viser resultatet av slik rangering er at deler som for eksempel
flytter til Tromse vanligvis ikke endrer dialekt, mens det er
en tendens til at doler som flytter til CGslo vil forandre eller
til og med skiftre dialekt.

Sprak og dialekt varierer ikke bare i morfologi og intonasjon,
men er i det hele tatt nart forbundet med et mer omfattende
sosialt og kulturelt repertoar, - til kulturens materielle og
atferdsmessige ubtrykk. Den befolkninga av deler som kom til
Indre Troms hadde 1ikke bare dialekten med seg, men alle de
ferdigheter i livsstil og levemdte som var nedvendige for &

etablere seg med tradisjonelle virksomheter i et geografisk
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nytt, men likevel "kjent® naturlandskap. Denne kompetansen var
sterkt knyttet til ord, uttrykk og spesialbegrep som uttrykte
tilpasning, spesialisering og tradisjoner innen jordbruk,
skogbruk, Jjakt o©g fangst. Dette forte igjen til en
forsterkning av tilherighet og identitet innad 1 gruppen.
fnkelt sagt kan man si at tanken forutsetter og reflekteres i
spraket, og handling eller atferd forutsetter og reflekteres
av spraket.

Et interessant spersmdl blir da: hva skjer med en dialekt som
har vaert sa konsentrert og tradisjonsbunden som dgladialekten
i Indre Troms, na&r den blir konfrontert med et moderne samfunn
der krav til utdanning, yrkesvalg og mobilitet ogker, og der
ekteskapsmgnstre og familierelasjoner etter hvert endrer
karakter og innhcld? Vil den sakte, men sikkert bli overtatt
av andre dominerende sprakstrukturer, eller wvil den endres,
tilpasses og forsterkes pa egne premisser? Den beste maten
dette kan undersgkes pa er & se pd dialekten og holdninger til
dialekten hos ulike generasjoner og hos folk 1 ulike
geografiske og sosiale posisioner innenfor delasamfunnet. En
slik problemstilling er omfattende nok til en egen avhandling,
men med den tida og de mulighetene jeg har hatt til radighet
har jeg gjort meg noen refleksjoner som jeg mer eller mindre
systematisk har utprevd i et forsgk pd & finne sammenhenger
eller mgnstre.

Det fegrste jeg begynte & interessere meg for var hvordan folk
med ulik yrkesbakgrunn snakket. Da den viktigste yrkesdelinga
i Bardu gar mellom folk i primzrnzringene (jord- og skogbruk)
og andre yrker (offentlig sektor og servicenaringer),
sammenfaller det ogsd grovt sett med ei inndeling av folk 1
bygdene og folk bosatt pé tettstedet. I de tilfellene der folk
bor ute i distriktet, men Jobber pa tettstedet eller 1
serviceyrker, har de aller fleste sterk tilknytning til
primerneringene gjennom fedsel og oppvekst, og de aller fleste

bor i distriktet nettopp fordi de velger & bo pd hjemgarden.
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Bade nar det gjelder Bardu og Malselv er det en klar og ganske
entydig tendens til at deladialekten i forhold til sin
opprinnelige e¢stnorske form, har blitt best Dbevart 1
jordbruksbygdene, spesielt 1 de dalfeprene som ligger lengst
unna tettstedene. Disse omradene har helt opp til 1 dag hatt
en stabil og homogen befolkning med relativt lite inn- og
utflytting. Det er ogsa her man finner det som matte vare
igjen av arkailske former og helt spesielle dialektuttrykk som
har vert knyttet til liv og virke i pakt og kamp med naturen
i ei ekstensiv og svert arbeidskrevende jordbrukstilpasning.
Denne spesielle og historiske sprakkompetansen er det stort
sett bare den eldste generasjonen som er aktive berere og
hrukere av 1 dag. De yngre generasjonene, spesielt 1
distriktene, har ogsd vokst opp med denne sprdklige innsikten
og er ofte kjent med ord og uttrykk uten at de selv aktivt
bruker dem. Denne delen av spraket vil sannsynligvis de ut av
seg selv, fordi den teknologi, livsstil og leveform den
representerer har endret seg svart mye de siste generasjonene.
Selv om en aktiv og bevisst kulturstolthet og vilje til
bevaring av gamle ord og uttrykk skulle vere til stede, hjelper
det lite nar den virkelighet som denne terminclogien tilherer
og ble brukt innenfor, ikke lenger er til stede.

For eksempel er mange ord som tidligere var knyttet til
hestehold, seterdrift og gardsdrift uten traktor og moderne
maskiner, gatt ut av dagligtalen og er i ferd med & forsvinne
med den generasjonen som sist opplevde denne tilpasninga. Nar
det gjelder mattradisjoner, er ord som "jennbred" og "skryli”
heyst levende fordi disse bakverkene fins i de fleste hjem,
mens bare de eldre kjenner til ordet "klappskall® fordi det
knapt bakes 1 dag.

Samfunnsforandringer medferer ogséd spraklige endringer, og et
sprak uten aktuell kontekst blir fort et passivt eller dedt
sprik. Her kommer Jjeg inn pd den sterste og kanskje mest
avgierende forskijell og endring 1 sprikbruken hos delene;
nemlig den mellom generasjonene. Som jeg netfopp nevnte er det

en tendens til at spesielle dialektord og tradisionelle
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beyningsformer er best bevart i distriktene og mest brukt hos
de eldre, mens en del nye ord og beyningsformer som gradvis
er kommet inn 1 dialekten, er mest vanlig hos barn og ungdom,
uansett hvor 1 de Dbor 1 kommunen. Disse spraklige
innovasjonene er et relativt nytt fenomen og forekom
sannsynligvis sjelden for bare en generasjon siden hos folk med
lokal tilherighet. Som eksempel kan nevnes at formene (he:m,
hem:) og (he:me} har statt svart sterkt hos delene 1 begge
kommunene, men hos de yngre i1 dag er det ikke uvanlig & here
ordene {(jem:} og (jem:e) eller en blanding av begge avhengig
av situasion og spraklig sammenheng. Det er interessant &
merke seg at det er den ostnorske normalvarianten som slar
igjennom, den ellers s& vanlige nordnorske formen (heim} og
(heime) forekommer sjelden som alternativ til delenes
opprinnelige uttrykk. Men dette kan kanskje forklares med at

diftonger generelt har vert et fremmedelement i dgladialektene.

Ogs& nar det gjelder wverb, ser det ut til at nye beynings-
former holder p& & ta over: (vart, satt, logge, si, huske) 1
stedet for (verre, se¢tte, logge, sei, hu:se). Ogsa her er det
de normaliserte ostnorske formene som dominerer, selv om
tradisjonelle nordnorske varianter kan forekomme, og ogsa her

er det hos de unge at denne tendensen er mest utbredt.

Fraver av diftonger er et svart typisk trekk for bade Bardu-
og Malseldialektene, og hos de fleste eldre mennesker i dag
finner en det nesten gjennomfert. I mitt omrdde vil de eldre
si (slepe stener, sg:,re:, nest), mens hos yngre folk er
diftongene pad vel inn 1 enkelte ord slik at de vil nok fortsatt

si (stener, ren), men ellers si (slelpe, sau, relr, naust).

gt annet spraktrekk som er sarmerkt for delamdlet, er den
srerke tendensen ©il forstestavelsestrvkk som 1 (’pottet,
‘1okkal, ‘millitar), men ogsd her exr det hos den yngre
generasijonen og pa tettstedene at normaluttalen, som ogsa er
i samsvar med det meste 1 nordnorsk uttale, slar igjennom

, , . ; ‘ !, L/
sprlig i fremmedord og nyord som (kontor, trafikk, stipend).



Av og til brukes varierende trykk pa& ulike ord hos de samme
personene slik at de vil f.eks. si {'nattur}, men (ba’nan}.
De som er minst pavirket av denne normaliseringsprosessen er
gjerne konsekvente til det ytterste niar det gijelder trvkk pa
forste stavelse, (f.eks. atombomba, ’‘system, ‘vedlikehold,
‘Trak, ‘major). I flerstavelssord er det dessuten en tendens
til at enkelte ord far tryvkk péd nestsiste stavelse:
{eiekériker, narkoéika). Her som ellers er det serlig eldre
mennesker, spesielt 1 distriktene som er gjennomfert
konsekvente i sin uttale og sprakfering.

Et annet médlmerke som har vert svaert typlisk for dpladialekten
er fenomenet Jamning, det vil si nadr to wvokaler i et ord
pavirker hverandre slik at de blir mer like eller helt like.
Mange av jamningsorda er péd vel ut blant dagens unge dpler, men
hos de eldre kan vi fremdeles here: hdrrd for hare, snurru for

snare, tijurru for tjzre, mard for morgen, osv.

Jeg har som sagt ikke giort noen systematisk eller
altomfattende spraklig gjennomgang av ord- og formvalg, men
disse fa eksemplene representerer en tendens som o0gsd

norsklerere jeg har vart i kontakt med péapeker.

De mest framtredende forandringene 1 deladialekten kan kort
oppsummeres slik: dialekten er i endring ndr det gjelder
enkeltord og Dbeyaningsformer, apesielt ved sterke vwverb,
forstestavelsestrykket er ikke lenger eneradende og diftonger
er p4& vel inn. Disse endringene har en tendens til & gad i
retning av normalisert ostnersk 1 sterre grad enn mot
nordnorske dialektvarianter, og det er hos den yngre generasjon

og pa tettstedene at forandringene er mest tydelig og radikale.

De stabile elementene i dialekten er forst og fremst ord- og
setningsintonasjonen som er utpreget lagtonebasert, det vil si
stigende tone mot slutten av ord eller setninger, tiukk 1 og

gstnorske bogyningsformer pad substantiv.
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En av norsklzrerne ved Bardu ungdomsskole, som selv er del, sa
til meg at hun trodde at de skoleelevene som hadde tatt opp nve
ord og ordformer likevel brukte de opprinnelige variantene nar
de var hiemme eller i andre situasjoner der det var relevant.
Denne tendensen mener ogsd jeg 4 ha observert hos informanter
jeg har hatt ofte og mye kontakt med. Dette skjer nadr f.eks.
ungdomsskoleelever sier {jem:) og (ikke/ikkje) nar de er i en
skolesituasjon, men (he:m) og (ittje) ndr de er hjemme. Denne
kontekstavhengige kodevekslinga er Kjent bade fra
sosiolingvistikk og spriksosioclogi og kan tyde pa at f.eks.
skolen som sosialiseringsarena kan virke normaliserende og
uniformerende ogsa pd spraklig atferd. Det md i tillegg nevnes
at skolevesenet bdde i Bardu og Malselv har vart gjenstand for
el sterk sentralisering de siste 20-30 &rene. Mens det bare
for en generasjon siden var smd grendeskoler i1 hver bygd eller
sidedal, har skoleelevene de gsiste tidrene blitt samlet pé& noen
f4, storre barneskoler og for Bardu sin del, kun en sentrail
ungdomsskole. Nar det gjelder utdanning utover grunnskoleniva
mad ungdommene i1 Bardu til nabokommunene for & videreutdanne
seq. Videre wvet vi fra annen faglitteratur at skole,
kameratflokk og milje utenfor familie og den nzre hjemplass,
trolig har mye mer & si for holdninger og pévirkninga av
normer, atferd og forbilder hos dagens ungdom enn for bare en

generasjon siden.

Den eneste ungdomsskolen som fins i Bardu kommune ligger pé
rettstedet, som siden midten av 1%50-tallet har vart preget av
relativt stor og hyppig inn- og utflytting pga. Statskraft og
Forsvaret. Det store giennomtrekket av bdde soldater og befal
med familier har fert til at mange ulike dialekter har mottes,
og det er lett & tro at pavirkning og omforming av
deladialekten i en viss grad skyldes dette forheldet. Jeg tror
imidlertid det er flere andre og ulike faktorer som ogsa
spiller inn, som den gkte gecografiske narkontakten med andre

bygder og kommuner med et annet dialektgrunnlag (£.eks.

nabokommunens Lenvik, Salangen og Sgrreisa der
nordlandsdialekten ar enervidende;}. I grensecomradene snakkes
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det ofte ei blanding av nordnorsk og delamdl; noe som folk
flest oppfatter og kaller for “"blandingsdialekt". P& grunn av
geografiske og tidsmessige begrensninger har Jjeg ikke hatt
anledning til & undersgke hvorvidt denne "blandingsdialekten”
utgier en egen konsistent variant eller barer preg av
kontekstavhengig kodeveksling. Ellers kan innflytelse Efra
radio, fjernsyn og litteratur (sarlig aviser og ukepressse) ha
en del & si, spesielt for ordvalget. De spesielle lckale
dialektordene fortrenges til fordel for standardiserte,
"moderne” uttrykk. Pavirkning i barnehager, skoler o.l. kan
nok ogsd ha en del a si der kjennskapen til den lokale
dialekten blant innflyttet personell ofte er darlig. I
situasjoner der usikkerhet oppstdr, hender det at la@rere eller
ledere "leser" problemet ved & normalisere sitt eget talemal,
vansett hvilken dialekt de selv har (Pettersen og Steilen
1985:1) .

T dagens samfunn kan det vare vanskelig & konsolidere sin egen
dialekt og sprakfering i den internt variable og labile
spraksituasijonen som spesielt oppstar blant de unge i et mer
og mer heterogent skole- og tettstedsmilje, uansett hvor i
kommunen de ellers matte komme fra. En mate & handtere ulike
spraksignaler pa&, er at man kan kodeveksle avhengig av
situasion og sammenheng eller at sdkalte blandingsdialekter
oppstar. Likevel tror jeg at bardu- og malselvdialektene som
helhet har en relativt sterk og stabiliserende posisjon 1 dag.

Dette wvil Jjeg begrunne med at deladialekten som en
kontrasterende dialekt til andre (nordnorske) dialekter star
sterkt i folks bevissthet, den har status bade innad og utad
i delasamfunnet, og den gir uttrykk for sjelkjensle og egenart.
I tillegg er dialekten det tydeligste, og kanskje eneste idiom
som i enhver situasion signaliserer dplaidentiteten. Dialekten
giger det umulig & underkommunisere at en er de¢l, og den blir
dermed det kommunikative grunnlag for & gjeore identitets-
forskieller eller -likheter relevante for samhandlingen.
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De endringer i ordvalyg og bevningsmegnstre som har funnet sted,
foregdr ofte pa det ubevisste og ureflekterte plan, og nadr noen
pblir gjort oppmerksocmme pd det, er det ofte de beklager seg og
mener at det ikke er slik de "burde" ha snakket, for "vi er jo
dpler og vil snakke dglamal®.

Ingen av mine informanter eller bekjente blant delene har
noengang gitt uttrykk for at de er blitt stigmatisert eller har
folt seg underlegne pa grunn av dialekten, snarere tvert imot.
Dette kom blant annet til uttrykk da ei jente som nettopp hadde
begynt p& videregdende skole 1 nabokommunen kom hjem og
fortalte ei gate hun var blitt mett med der: "Vet du hva kyrne
i Bardu sier? Jo, de sier: me, me¢, me, meg'. Denne gata kan
tolkes pa to mater. Maten svaret er uttalt pd vektlegger den
spesielle intcnasjonen 1 bardudialekten, det vil si utpreget
sstnorsk lagtone med sterk stigende tone i slutten av setninga.
I tillegg har den ogsa et innholdsmessig budskap som henspiller
pa bardudelene som en bondebefolkning. Dette ble ikke
oppfattet som *mobbing® eller latterliggjering, og historia
vakte allmenn latter og anerkijennelse 1 familien hennes. Dette
viser igjen at innlandsdialektene ikke har negativ status,
verken hos delene selv eller andre. N& vet jeg ikke hvilke
holdninger og hensikter den som fortalte denne gata hadde, men
uansett vil en dialekt eller et sprak som brukes med stolthet
og selvsikkerhet vare mer uangripelig mot sanksjoner enn atferd
som signaliserer usikkerhet og mindreverdsfelelse. Nar elever
fra Bardu likevel blir mett med slike historier - som fortelles
direkte til dem og ikke bare om dem, - gir det ikke bare
uttrykk for markering av ulikhet men kan ogsa vare en aksept
pad disse forskjellene.

Dglene skal ikke ferdes langt unna sitt hijemmemilje for
dialekten blir lagt merke t£il eller kommentert med sporsmial om
opphav og tilherighet. OGg det er netftopp intonasjonen som ev
det mest framtredende trekk for utenforstdende, og det som hay
holdt seg best. Nar tonefallet har holdt seg s& godt, kan det

nok forklares ved ab denne tyvpiske gstnorske laghtonen er svart
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forskiellig fra den nordnorske hegtonen og kanskije ogsa er den
som vanskeligst lar seg forandre. {Sml. nordlendinger som
prover & snakke normert e¢stnorsk. Ord- og formvalget kan vare
korrekt nok, men tonefallet vil ofte “avslere® dem). Og
nettopp det at depladialekten er s&avidt forskjellig og
kontrasterende til nordlandsdialekten o©g andre sprak og
talemater i det nordnorske samfunnet gjeor at den har fungert
som en grensemarker med signaleffekt om en annen tradisjon og
cilherighet. PA den maten framstdr de opprinnelige estnorske
dialektene hos dglene som et markant kulturelt og sosialt idiom

i dagens nordnorske samfunn.

Alle levende sprak og dialekter péavirkes, endres cg utviklies
over tid, men denne prosessen skjer 1 forskiellig grad og tempo
avhengig av mange ulike faktorer. Til tross for den relativt
store befclkningsmobiliteten 1 Bardu og Malselv og den
omlegginga som Statskraft, Forsvaret m.m. har pafert den
sosiale strukturen 1 begge kommunene, har dglamdlet som helhet
overlevd som en konstituerende og avgrensbar dialekt béade
spraklig og geografisk.

Dpladialekten brukes ikke bare av de som betrakier seg som
"ekte" doler, det vil si de med slektstavlie tilbake til
Psterdalsomradene, men kan sies & ha spredt seg til andre
grupper. 1 Bardu utgier denne dialekten en slags standard som
ogsd barn av tilflyttere med helt annen dialektbakgrunn

vanligvis tar opp 1 seg nar de bosetter seg 1 kommunen.

For framtida er det vanskelig a spa, men man kan ut fra annen
lingvistisk litteratur (Elstad 1982 m.fl.) postulere generelle
utviklingslinjer som viser at intonasjon, uttale generelt og
deler av beyningsverket 1 stedegen dialekt vil std relativt
sterkt mot et normeringspress, mens ordtilfanget og
verbbgyningene har lettere for & pdvirkes og endres, og lanord
og nyord glir fortere inn enn tidligere. Dette sammenfaller
ogsd med de endringene som hitgil har skiedd med
depladialektene.
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Dialektbevissthet og kulturstolthet overfor egne rotter og
bakgrunn har vart voksende de siste 20 &rene, 1kke bare hos
dglene, men hos den nordnorske befolkninga generelt og kanskje
hos samene spesielt. 0Ogsa 1 grunnskolens megnsterplan er det
en uttalt mdlsetning "& byggia opp tiltru til eigen sprékleg
bakgrunn og tru pad eiga sprékskapande evne" (Mepnsterplan for
grunnskolen, 1985). Ved Bardu sentralskole har to norsklarere
utarbeidet et eget undervisningshefte med innfering 1
bardudialekten der bade historikk, sprdkl@re og lokal ordliste
inngar {(Pettersen og Steien 198%). Dette heftet blir brukt som
en del av norskopplzringa og er med pd & aktivisere og
bevisstgjere elevenes forhold til egen bakgrunn, tradisjoner
og dialekt.

Scem tidligere pédpekt er det visse dialektale forskjeller mellom
Bardu og Malselv, men det som er interessant &4 merke seg er at
man i Bardu som helhet sannsynligvis har klart & bevare den
tradisjonelle depladialekten noe bedre enn 1 nabokommuner.
Ulike forhold kan i hvertfall tyde pa at ¢stnorske varianter
generelt sett bidde er mere utbredt og mer stabile i1 bruk i
Bardu enn 1 Malselv. Allerede for to - tre generasjoner siden
papekte en malforsker at diftonger wvar langt mere brukt i
Malselv enn i Bardu og at en del grammatiske kategorier
(beyningsmegnstre o.l.}) ogsd 1 Malselv var mer influert av
nordnorsk {(Reitan 1928:27 £). Hvorvidt disse forskjellene kan
dokumenteres ogsa 1 dag har Jjeg ikke wvert 1 stand til
gystematisk & etterprove. De fleste jeg har snakket med
angaende dialektene 1 de to kommunene, mener likevel som jeg
at man i Bardu gjennomgdende finner en mer stabil og ensartet
utbredt dialekt der distinkte ostnorske trekk er bedre bevart
enn 1 Malselv. En forklaring pa dette kan vere at bakgrunnen
til de fleste bardudglene er mer homogen enn hos madlselvdglene,
og at dette allerede i utgangspunktet har gitt dialekten en mer
felles og konsistent karakter som kan ha hatt Dbade
stabiliserende og konserverende virkning helt opp til i dag og
slik sett virker preventivi mob innflyvtelse fra nordnorsk eller
andre spraékvarianter (Mshlum 15%0). I tillegg har Malselv bade
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geografisk og sosialt sett en sterre kontaktflate med det
nordnorske, og hadde allerede tidlig i innvandringsperioden en
relativt stor befolkning av nordlendinger, spesielt 1 nedre del
og mot kysten, mens det som utgijer Bardu kommune 1 dag 1 stegrre
grad var et ubebodd innlandsomrdde. Som et eksempel pa dette
ser det ut til at traderinga av dglamdlet stdr noe sterkere pa
det administrative tettstedet 1 BRardu enn pad det tilsvarende
tettstedet 1 Madlselv, selv om begge stedene har hatt noksa lik
utvikling nar det gjelder etablering av Forgvaret,
sentralisering av skoler, servicefunksjoner osv. Dette blir
imidlertid Dbare en tentativ konklusion; det gjenstéar
systematiske undersepkelser av komparativ art for & fa disse
antakelsene verifisert.

Som en avsluttende hovedkonklusion vil jeg si at selv om man
i dag kan konstatere bade geografiske, generasionsmessige,
sdvel som individuelt betingete sprakforskjeller i Indre Troms,
synes likevel den overordnete karakteristikken "delamal™ & vere
betegnende for de ulike variantene eller sprékstrukturene i
omr&det . Innad 1 delasamfunnet kan nok den interne
differensieringa bade vare synlig og viktig for
lokalbefolkninga selv, men utad i forhold til ikke-deler har
en slik felles, overcrdnet karakteristikk en klart markerende
og kontrasterende funksjon.

Det sprdklige uttrykket hos delabefolkninga kan altsd sees
pd som et sosialt idiom eller kjennetegn ved gruppa. Utad
kan det fungere som en identitetsmarker vis a vis andre
grupper, mens det innad virker integrerende for fellesskap
og tilhorighet.
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KaP., 5. ENDRINGSPROSESSER

I dette kapitlet vil jeg se pd de endringene som har funnet
sted 1 delasamfunnet, spesielt etter andre verdenskrig. Da
vokste det som kalles velferdssamfunnet fram pa landsbasis, og
den "moderne' tida kom med alle de tekniske, materielle og
ideclogiske innovasionene dette medforte og de folgene det £ikk
for sosial organisasjon, samhandling og symbolbruk mennesker
i mellom. Med modernitet eller urbanitet mener jeg de idealer
og realiteter som vestlig, moderne, urban livsstil og levesett
representerer og som folk pd en eller annen mdte, ubevisst

eller bevisst, orienterer seg mot.

Nar det gjelder Bardu og spesielt Dpladal kom de sterste
endringene etter 1950-tallet, og det er den generasjonen som
ble fedt under og etter siste verdenskrig som har vart mest
pavirket av disse endringene og nyorienteringene. P& hvilke
mater klarer delabefolkninga & forholde seg til eksterne og
interne endringer uten a4 miste kontakt og kontinuitet med sin
opprinnelige bakgrunn og kultur? I de neste underkapitlene
tar Jeg for meg noen sentrale aktiviteter og markeringer som
vigser  hvordan endringsprosesser generes og tilpasses
tradisjonelle uttrykksformer. I tillegg inneholder kapittel
7 en konkluderende sammenfatning av disse problemstillingene.

5.1. ETTERKRIGSTID OC NYE QPPORTUNITETSSITUASIONER

Utgangspunktet for dette kapitlet er spegrsmalet om hvorfor
etterkrigsgenerasijonen ikke ble bender i samme grad som
tidligere, sett 1 forhold til den sterke bondetradisjonen de
tilheorer og de relativt store gardene og arealene de er
arvtakere av. Foerst vil jeg ta for meg den generelle sogio-
skonomiske utviklinga som fant sted 1 Bardu etter 1950 og se
hvilke endringer det ferte til, spesielt for Deladal og
befolkninga der. Disse endringene medfegrte nye muligheter og

valg for etterkrigsgenerasionen, ©0¢ ieg har sett narmere pa
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hvilke strategier og kombinasjoner som ble realisert 1 disse
nye opportunitetssituasjonens,

Kort oppsummert er mgnsteret dette: etterkrigsgenerasionen har
i gkende grad gdtt over 1 andre vyrker enn Jjordbruk, men
samtidig har mange klart & finne fram til andre mater &
vedlikeholde verdsettinger som knytter dem til dalen og slekta.
"Fritiden" (ferier, helger, ettermiddager) er blitt den delen
av tilvarelsen der de gir innhold til sin identitet som
deladalinger.

For jeg tar for meg etterkrigstidas utvikling og endringer i
Depladal vil jeg kort beskrive den demografiske situasjonen i
Bardu som helhet etter 1850. Bardu kommune hadde ei relativt
stor e¢kning i folketallet fra 1950 og utover 19%60-tallet,.
Dette har sammenheng med Forsvarets etablering 1 1953 og
Statskrafts utbygging av Altevassdraget i perioden 1957-1968.
Fra begynnelsen av 1970-tallet har folketallet vert ganske
stabilt med en liten nedgang det siste tidret.

Tab. 4. Folketallet i1 Bardu kommune

Ar; 1830 1940 1550 1960 1970 1980 1990

Antall: 1828 2355 2508 3637 3895 4039 3902
(Kilde S$SB: Folke og Boligtelling 1980)

Zkninga i folketallet etter 1950 har fert til en reduksijon av
den opprinnelige befolkningas andel av totalbefolkninga, det
vil si etterkommere av de fprste nybyggerne som kom sorfra.
Innflytterne etter 1950 har vert relativt unge folk 1
familieetableringsfasen; nce som bidrog sterkt til g¢kninga i
folketallet. Samtidig har det skijedd ei selektiv netto-
utflytting; sarlig av unge kvinner. En kan derfor regne med
at den opprinnelige befolkninga bare utgjer anslagsvis ca 60%

p& kommunebasis {Sundheim 1979:43}. De nye innflvtterne til
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kommunen er konsentrert omkring tettstedet Innstad og har bare
i liten grad bosatt seg i de tradisjonelle jordbruksbygdene,
og da vanligvis gjennom ekteskap eller andre familierelasjoner.
Refolkninga 1 Jjordbruksbygdene er dermed for det meste
etterkommere av de forste innflytterne til omriadet. Dalferene
der jordbryvksbygdene hovedsakelig er konsentrert, - Deladal
inkludert, ligger i @vre Bardu, og her finner man de mest
spredtbebygde og - bebodde omradene i kommunen, og disse har
ogsa hatt sterst nedgang bade i folketallet og i antall hushold
(se fig. 5). I tillegg er tallet pd innbyggere pr. hushcld
lavere enn for kretsene i Nedre Bardu. Dette tyder pa at det
har skjedd ei viss uttynning av husholdsmedlemmer pa gardene
i @vre Bardu, og i tillegg er det en tendens til "forgubbing"
pa de nedlagte gardsbkbrukene.

Tab. 5. Innbyggere og hushold fra 1950-90 i1 Depladal og pa
Innstad

1950 1960 1970 1980 1990
innb.hush. innb.hush. innb.hush. innb.hush. innb.hush.

Doladal 244 43 216 56 147 48 137 43 96 34
Innstad 812 - 1808 - 2382 - 2244 - 2350 -

Kilde: SSB: Kretslister for folketellingene 1950-1980,
Folkeregistret 1 Bardu.

I 1950 hadde Deladal en tredjedel s& mange innbyggere som
tettstedet Innstad (se fig. 5). Tretti a&r senere har Innstad
2% ganger s& mange innbyggere som Depladal, samtidig som Deladal
har redusert sin befolkning med ca 60%. Denne demografiske
utviklinga viser i all korthet at de sterste forandringene har
skjedd etter 1950, og at det til tross for en generell
befolkningsekning i kommunen har gatt tilbake med jordbruks-
bygdene bade nar det gjelder folketall og antall gardsbruk 1

drift.



Helt fra de forste delene slo seg ned som nyryvddere i1 Deladal
og fram til 1950-60 tallet kan vi 1 all hovedsak snakke om en
ubrutt ¢radisjon eller kontinuitet 1 n®ringsliv og evrig
tilpasning. Jordbruk og husdyrhold med skog og utmark i
tillegg var hovednaringa for de aller fleste av innbyggerne,
og garden gikk 1 arv fra far til {eldste) sonn 1 en narmest
upavirket og uavbrutt tradisjon, der begge parter bade
forventet og aksepterte at det skulle vare slik.

For den generasjonen som var fedt like for og etter 1940-tallet
har det imidlertid ikke vart sd selviplgelig at den juridiske
retten cg forventede "plikten® £il & overta farsgdrdene skulle
innfries, og rundt 1960-tallet far vi endringer i tilpasning
ril vyrke og bosted blant de som gar inn i yrkesaktiv og
reproduktiv alder.

For a4 forstd og forklare disse endringene ma vi se pa de ytre
sosickulcurelle og pkonomiske forholdene som etter hvert fikk
sterre innflytelse og konsekvenser pd den “autonomi' og
kontinuitet som tidligere preget bygdesamfunnet.

Deladal fikk ikke elektrisitet fer 1 1956, og bdde 1 nasjonal
og nordnorsk sammenheng er dette relativt seint. Det betydde
at modernisering og tilpasning til elektrisk utstyr, som f.eks.
melkemaskin, fryse- og kjgpleteknikker, kom seint i gang i dette
omradet. Men nar det forst ble muliggiort kom det hurtig inn
som et alternativ til den gamle driftsformen.

Badde pa de gaArdene der den yngre generasjonen var 1 ferd med
4 overta og der brukerne var sa unge at de ennd i flere tiar
skulle drive garden selv, ble det investert og modernisert til
mer rasjonelle driftsmater. Det ser ikke ut til at kapital var
en mangelvare, og kollektive innkjop eller deling av maskiner
og redskaper har ikke vert vanlig praksis. Hver gard var - og
er fremdeles, selforsynt med alt av nedvendig teknologl og
moderne utstyr bade ndr det gielder jordbruket, husdyrholdet

og skogsdrifta.
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Utbygginga av Altevassdraget, som er en del av Statskraft-
verkene, foregikk i perioden 1957-1968 og rekrutterte mange av
bygdas unge menn i anleggstida. Noen fd4 av dem ansa dette
arbeidet som et midlertidig avbrekk mens de ventet pd & fa
overta hjemgarden, men flere av disse mennene utgjer det vi kan
kalle en ‘“tapt" generasjon bade for hjemgdrden og for bygda.
Nar jeg snakker med dem om dette gir de fleste av dem uttrykk
for at de vokste opp med signaler og forventninger om at de som
odelssonner skulle overta og drive gdrden videre. De fleste
av dem hadde ogsd slike forventninger til seg selv, og et par
av dem tok landbruksutdanning som en ekstra forberedelse til
bondeyrket.,

Doladal hadde 1 alt 29 gardsbruk 1 drift pd begynnelsen av
1960-tallet. I 1870 var antallet redusert til 21 bruk, 1 18580
til 16 bruk og i 1990 til 12 driftsenheter. Hvordan skal vi
forklare denne nedgangen, og hvorfor kom ikke disse unge
mennene tilbake for & overta de relativt store og veldrevne
gadrdene som ventet dem? En viktig del av forklaringa er at
dette var den ferste generasionen i Dpladal som fikk mulighet
til & velge seg annet arbeid 1 umiddelbar narhet til
hjemplassen og til & fa arbeid som ikke krevde fagutdanning
eller spesielle forutsetninger. Dette midlertidige tilbudet
gav dem erfaring med at det fantes alternativer til hardt og
ridkrevende gardsarbeid, de fikk kjennskap til fast arbeidstid,
helgefri og ferier og samtidig innbrakte det relativt store
kontantinntekter til egen disponering. Dette arbeidet gav dem
ogsd en annen form for selvstendighet og uavhengighet enn
arbeidet pad hiemgarden; gjerne under fedrenes overoppsyn eller
autoritet. Flere av dem som ikke vendte tilbake for & overta
hjemgérden, gav uttrykk for at nadr de fprst hadde kommet ut i
annet arbeid og fatt en livasstill og levemate preget av den
frihet som regulert arbeidstid og fast lenn innebar, var det
fristende & forsette pé& samme mate. Btter at anleggstida var
avaluttet utpéd 1%60-tallet var det fortsatt mange muligheter
for bade midlertidig og fast arbeid pd tettstedet Innstad der

bade Forsvaret, kommunale institusjoner 0g Servicen®ringense var
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under utbygging og ekspansjon.

Utover 1960- og 70-tallet var den generelle samfunnsutviklinga
pade nasjonalt og lokalt i korthet preget av heg sysselsetting,
urbanisering, okende levestandard og stor grad av utbhygging
bade i offentlig og privat sektor. Videre kan vi snakke om en
generell "moderniseringsprosess' bade nar det gjaldt reknologi,
levemate, livsstil og holdninger. En annen forklaring som
derfor er viktig for forstaelsen av den generelle "flukten fra
landsbygda" er at bade den landbrukspolitikken som ble fart og
holdningene til Jjordbruk og gardsarbeid endret seg i denne
perioden.

I enda sterre grad enn den generasjonen av unge menn som hittil
er beskrevet, flyttet de unge kvinnene - segstrene deres - bort
fra garden og ut av bygda. Kvinner jeg har snakket med gir
uttrykk for at de i ungdomstida onsket seg til tettsted eller
by for & f& arbeid eller ta utdanning, og de hadde ingen
ambisjoner om & bli "gardskjerring"”. Til det hadde de sett
medrene slite for mye, og alternativene til et "gdrdsliv" var
plutselig blitt reelle. De fleste av disse kvinnene fant seg
etterhvert ektefeller i Forsvaret eller andre yrkesgrupper
knyttet til tettstedet. Av de nitten kvinnene som ble fodt pa
1940-tallet og vokste opp pa gardsbruk 1 Depladal, er det bare
ei som ble boende i hijembygda. Hun giftet seg med en bonde pa
en av nabogardene (som hun foregvrig er relatert til gjennom
svogerskap i foreldregenerasjonen). Fem av kvinnene bosatte
seg p& Innstad og har dermed fatt anledning til & holde vedlike
ner kontakt med slekt og hiemgard, mens alle de g¢vrige kvinnene
er flyttet fra hjembygda og kommunen og i stor grad ogsa ut av
landsdelen.

Denne "“kvinneflukten' fra Deladal kan kanskje delvis forklare
at det utover 1960- og 70-tallet ble sittende endel ungkarer
igien p& de gardene som fortsatt var 1 driff; spesielt sett i
forhold til de sterke tradisjonene med samgifting innad i bygda

som Deladal har vert pregeb av.
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De tolv aktive bondene i Deladal pr. 1990 er fodt mellom 1934
og 1956, og for enkelthets skyld velger jeg a kalle dem for
"etrerkrigsgenerasjonen' da ingen av dem nadde yrkesaktiv alder
fer etter krigen. I den samme kategorien finner jeg totalt ca
30 menn som vokste opp pa gardsbruk i Deladal i etterkrigstida,
enten som odelssenner eller bredre av disse. Tolv av disse
spnnene overtok farsgirden som pr. 1 dag fortsatt er i drifg,
og ytterligere tre menn fortsatte & be pa hjemgarden etter at
drifta var nedlagt. De er alle dagpendlere med fast arbeid pa
ITnnstad. To av mennene er ugifte og bor sammen med foreldrene.
Av de o¢vrige mennene er Atte bosatt pa Innstad, en i Malselwv

kommune og de resterende fire er flyttet ut av Indre Troms.

Som representative grupper lar ikke kvinner og menn seg uten
videre sammenlikne, da gruppen menn strekker seg over et lengre
tidsrom og dermed utgjer en sterre gruppe enn kvinnene. For
a4 f& ekvivalente sterrelser har jeg derfor tatt for meg alle
menn som var fodt pd 1940-tallet og sammenliknet dem med alle

kvinner som var fedt i samme tidret {(se fig. 6}.

Tah. 6 1990: Fordeling av kvinner og menn fedt 1940-49 i Dgladal

Aktive Bosatte i Bosatte pd Bosatte i1 Bosatte

bender Deladal Innstad Mé&lselv utenfor

Indre

Antall Troms
Menmn: 18 4 3 5 1 5
Kvinner: 19 1 0 5 0 i3

Rade denne siste sammenlikningen og den som inkluderer samtlige
aktive gardbrukere og deres bredre viser de samme tendensene.
Den generelle konklusjonen blir da at mens kvinner i all
hovedsak flytter bort fra hijemgarden, gifter seg ut av bygda
og i stor grad ogsé flytter ut av kommunen og landsdelen, har
mennene - dvs. bredrene deres - 1 sterre grad overtatt
gardsdrifta, blitt boende pa hiemgdrden eller flyttet cil
nermeste tettsted, dvs. Innstad.
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Denne utviklinga kan delvis forklares med en generell tendens
til at kvinner i mye storre grad enn menn har vart underlagt
ektefellens enske eller mulighet for valg av yrke og bosted.
For denne generasjonen kvinner var det ogsd vanlig at de etter
ekteskapsinngdelse ble definert - og fungerte som hjemmevaerende
husmedre eller ufaglert deltidsarbeidende. Dersom vi antar at
menn i sterre grad enn kvinner bestemmer valg av yrke og
bosted, kan vi da kenkludere med at menn har preferanser som
prioriterer hjemgard eller lokal tilknytning. Mennene i mitt
materiale har heller ikke 1 s& stor grad som kvinner gitt
uttrykk for at de onsket seg ut og bort fra hjembygda 1
ungdomstida. Dette kan igjen forklares ved at odelsloven,
sosialiseringen, forventningene o©g andre 1implisitte og
eksplisitte signaler i oppveksten, sannsynligvis som resultat
gav guttene en sterkere felelse av ansvar, forpliktelse og
tilknytning til "farsgarden" og hjemstedet.

En av odelssgnnene som ikke har bredre og som pa 1960-tallet
gjorde det valget & ikke bli bonde, gir likevel uttrykk for at
han e¢nsket & beholde hijemgarden og bii boende der. Han er
ugift og har hatt fast arbeid p& Innstad hele denne tida.

Samtlige av de gvrige som heller ikke overtok gardsdrifta etter
fedrene, har ogsd benyttet odelsretten til & beholde jorda og
skogen, slik at ingen av disse gdrdene er overlatt til andre,

verken gjennom forpaktning eller salg.

Like f@r konsesjonsloven tradte i kraft i 1978 og innforte bo-
og driveplikt til pafelgende generasjon, ble de fleste av disse
gardene gyeblikkelig overfert til disse sennene slik at de
kunne beholde gard og jord uten & midtte overholde bo- og
driveplikten. Dette pabudet vil forst melde seg nar nye eiere,

som i praksis vil si neste generasjon, skal arve gardene.

De fleste av bondesonnene og -detrene fra Doladal som har bolig
og arbeid p& Innstad, er likevel flittige brukere av de
ressursens som herer til hiemgardens inn- og utmarksomrader.

Denne utflyttete generasionen bruker mye av fritida si - bade

e
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ettermiddager, helger og ferier, til bhesok, arbeid eller
vedlikehold av barndomshijemmet sitt enten gdrden stdr tom eller
de gamle foreldrene bor dexr. {(Fra Innstad til Deladal er det
ca 1l 1/2 - 2 mil, avhengig av hvor 1 dalen man bor, slik at man
med letthet kan kjere dit daglig). Selv om disse gardene
offisielt er nedlagte som driftsenheter ligger de slett ikke
ubrukte av den grunn.

En del av jorda benyttes vanligvis til & dyrke poteter,
gronnsaker eller Jordbar til eget bruk, mens de store
engarealene leies eller ldnes bort til nabobender eller nar
slekt. I tillegg til den gkonomiske fordelen dette kan
innebare, er det ogsa allmenn enighet om at det
vedlikeholdsmessig og estetisk er viktig at jordene blir slatt.

De store barressursene 1 utmarka, som tyttebzr, blabesr,
villbringebar og molter blir ogsd godt utnyttet. Her er det
ferst og fremst deotre og svigerdeotre som er mest aktive, mens
svigersennene er mer perifere bdde her og i andre virksomheter

tilknyttet garden.

Ogsa andre deler av utmarka blir verdsatt og utnyttet, nemlig
skogen, som er den delen av gardsdrifta som er best bevart og
vedlikeholdt ndr andre aktiviteter er blitt nedlagt. Hos de
fleste pensionerte bendene som fremdeles bor pd hjemgérdene
sine, er det skogsarbeid og vedhogging som er den viktigste oy
stoprste aktiviteten i dagliglivet. Det fyller ikke bare et mer
eller mindre ngdvendig behov for fyringsved, men Jgir ogsa

mening og avveksling 1 lange hverdager.

Alle aktiviteter som er knyvitet til skogsdrift har vaert og er
fremdeles forbundet med mannsarbeid. Derfor er det ogsd spnner
i andre og tredije generasjon som er aktive 1 skogen.
Skogsarbeid er en heldrsaktivitet som blir gedt utnyttet av
grunneierne og deres familier, ogsd 1 okonomisk forstand.
Mange av guttene 1 15-18 &rsalderen arbeider hele sommeren 1

skogen med & hogge veistikker pd oppdrag fra Vegvesenet. De
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eldste av dem som kan arbeide med motorsag, traktor og annet
maskinelt utstyr, hogger tomme sSom sa selges til
sponplatefabrikker. Pa denne maten kan disse ungguttene tjene
ganske mye penger til eget bruk, samtidig som skogen tynnes og
ryddes. Dette er viktig fordi gjenveksten er svart stor etter
at kregttera sluttet & g& fritt omkring i utmarka. Det ligger
ogsd& en viktig sosialiseringseffekt i at barn og ungdom tidlig
far slippe til og etterhvert selvstendig f&r utfere arbeid og
oppgavey knyttet til gardsdrift, skogskjetsel og andre
utmarksaktiviteter. Denne kunnskapen og kompetansen, som vi
ogséd kan kalle kultur og tradisjon, blir dermed overfort fra
far til senn og fra mor til datter, - og etterhvert ogsa fra
far til datter. For mens guttene vanligvis ikke overtar
tradigsjonelt kvinnearbeid eller tar del i etablerte
kvinneaktiviteter, er det derimot en tendens til at de unge
Jjentene er i ferd med 4 bryte gamle kjennsrollemgnstre ved at
de tidlig lerer seg & kiere traktor, deltar i den maskinelle
delen av gardsarbeidet eller er aktive i skytterlagene.

Som tidligere nevnt er avstanden mellom Dgpladal og Innstad
relativt kort, slik at man med letthet kan kijere fram og
tilbake daglig. Likevel er det heller fa som har etablert seg
i hiembygda selv om de har hatt arbeidsplassen sin pa Innstad.
De f& som har valgt denne ordninga og i tillegg bygd seg nvtt
hus p& hjemgdrden, hegrer til en enda yngre generasjon som har
etablert seg tidlig pd 1980-tallet. Dette kan delvis forklares
med at bygdeveien er betydelig utbedret, bilkjegring mer allment
utbredt og at 'urbaniseringstrenden” ikke lenger er eneradende.
N4 ser det tvert imot ut til at andre verdier som
naturressurser, god plass, reint milje, "fred og ro® o.l. mer
og mer blir ansett som attraktive og knappe goder. Denne yngre
generasjonen som har etaklert seg 1 umiddelbar nerhet til
hiemgarden argumenterer likevel med at det wvar nsrhet til
hijemplass og foreldre samt gkonomiske fordeler som  var

avgiorende for dette valget.
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Muligheten for & bygge eller bosette seg 1 Deoladal ma faktisk
ogsda kalles et knapt gode. Landbruksmyndighetene er svart
restriktive med & gi tillatelse til fraskillelse av tomter pé
de store gardseiendommene, ogsad hvis det gjelder nare
slektningers gnske om bolig - eller hyttetomt. Og siden all
dvrkbar Jjord og utmark 1 Degladal er privateid eller
konsesjonspliktig blir det felgelig svert vanskelig & fta
ucskilt og kjept tomter til vanlige boligformal. Det forklarer
nok ogsa at det kun er bosatt personer i bygda som har en eller
annen form slektskapsbasert eller svigerrelatert tilknytning

£il de opprinnelige grunneierne.

De aller fleste doladalingene, enten de bor i Deladal eller har
flyttet til Innstad, er gvart flittige brukere av
utmarksomradene, bade i umiddelbar nazrhet til hjemgarden og
ellers i kommunen. Enkelte av dem har overtatt og vedlikeholdt
gamle jakthytter innerst ved Altevatnet som gjerne eies ©g
brukes i fellesskap med andre slektninger. Andre har bygd seg
moderne hytter for sin egen familie i den andre og lettere
tilgjengelige delen av wvatnet. Enkelte igjen har ei lita
jaktbu oppi fijellet som ogsd& stdr til andres disposisjon ved
at nokkel ligger pa kjent sted. Gamle sztrer som vedlikeholdes
i fellesskap eller ved hielp av kommunale kulturmidler,
fungerer ogsa som mwmulig tilholdssted for de med lokal

tilknytning som matte ferdes i disse fjellomrédene.

Utstyret rundt hjemgadrden eller utenfor bolighuset p& Innstad
vitner ogsd om stor interesse og bruk av utmarksomradene, som
bater, padhengsmotorer, tilhengere, campingvogner, sngscootere,
motorsager og vedkleoyvemaskiner,

Alt i altr viger bade de investeringene som gjigres, den tida som
brukes og de interessene som er knyttet til virksomheter og
gipremdl relatert til hijemgarden, oppvekstmilijoet o
urmarksomradene at dette prioriteres hevt av de forskjellige
familiemedlemmene. Bade voksne, barn og ungdom bruker relative

mye av fritida si til arbeild og aktiviteter som direkte eller
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indirekte kan relateres til en livsform og tradisjon som var
enerddene 1 tidligere tiders delasamfunn. Og selv om disse
aktivitetene har fatt nye uttrykksformer gjennom en annen
teknologi, nye behov, "moderne® livsstil osv., er det likevel
en transformasjon av ideer, kunnskap og kompetanse som finner
sted. Dette er endel av den "nye" delakulturen og nye miter
a4 forholde seg til tradisjonell livsform og levesett. Det som
tidligere utgjorde nedvendig og forpliktende arbeid, ofte
preget av slit eller ensformighet, er i dag blitt til
frivillige fritidsbeskjeftigelser som gir avveksling, glede og
overskudd.

5.2. JAKT, FANGST OG FISKE: FRA UTMARKSNARING TIL
FRITIDSAKTIVITET

Hittil har jeg hovedsaklig konsentrert meg om delene som en
bondebefolkning der jord- og skogbruk har vart den viktigste
neringsvei og tilpasningsform. Men Dbildet av dolenes
tilpasning og utnytting av naturressursene blir ikke
fullstendig uten d se pd deres forhold til den delen av naturen
og landskapet som ikke er blitt kultivert eller regulert for
regelmessig avhesting og okonomisk fortjeneste.

Natur og landskap i Indre Troms har, bade fer og etter
innvandringa og bosetninga, bestdtt av store omrdder villmark
og uberort natur der skoger, elver, vatn og store fjellomrader
med en rik og variert flora og fauna preger bildet. Den
tradisjonelle oppfatninga av innvandrerne har vaert preget av
at disse nordesterdplene utgjorde en mer eller mindre homogen
bondebefolkning der jordbruk og fedrift dominerte. Men dette
bildet blir mer nyansert dersom vi ser p& nyere materiale og
analyserer gamle kilder bedre. @sterdplene som utvandret til
Bardu kom fra fjellbygder sorpd der jakt, fangst og fiske
spilte en betydelig rolle som na:ring, enten alene eller 1
tillegg til jordbruk og fedrift eller andre naringsveier som

hogging og kjsring av ved til kullbrenning og sesongarbeid i
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gruvey og verk 1 ns:rliggende trakter. Kullkjering og
gruvedrift gav arbeid og kontantinntekter til folk, og det
hevdes at jordbruket ble wvanskigttet utover 1700-tallet da
disse alternative leveveilene hadde sl storhetstid {(Pstigaard,
1990) . Husdyrholdet og det de hadde av dyrka jord var heller
ikke s& viktig som i dag, og en stor del av matressursene ble
hentet i utmarka. Utover 1700-tallet var det ogsd mange uay
der kornhegsten slo feil, og at folk ikke sultet ihjel skyvldtes
nettopp at hovednzringen for mange fortsatt var jakt, fangst
oy fiske {(ibid.).

Denne tilpasninga m& uvansett ha tilfert egsterdglene kunnskap,
kompetanse og tradisjoner i & utnyvtte og beherske villmarka og
dens ressurser. Vi kan ogséd se det slik at de som var vant med
denne utmarkstilpasninga ogsd segkte den i sine nye omgivelser.
Her er @sterdalen 1 Bardu et godt eksempel pd et omrdde med
verken mye eller god dyrkningsjord, men med rike jakt- og
fangstmuligheter 1 en villmarksnatur som ender opp ved
Altevatn. Bygdebokforfatteren skriver at "sielsagt wvar det
gsterdpler som ogsd koloniserte Bardu-@sterdalen. Det wvar
skogsfeolk med jakt- og fangstinstinktet 1 seg" {Eggen
1960:167). Denne trange og bratte dalen ble for ferste gang
tatt 1 bruk av fastboende folk sommeren 1839, og da var det
meste cog det beste av den dyrkbare jorda i de flate dalstrokene
allerede opptatt av de forste innvandrerne. §8lik sett var det
nok ikke sd& mye 4 velge mellom for dem som kom senere, men nar
man vet at de som kom ferst slet med store utfordringer av bade
naturmessig, okonomisk og klimatisk art, mad de som likevel
valgte a bosette seg 1 @sterdalen badde ha hatt erfaring,
innsikt og ikke minst tryrua pa seg selv for & gi seg dette
"villmarkslivet® i vold.

De fgrste som beosatte seg 1 Psterdalen var unge familiefolk som
hadde med hunder, ku og kalv. Og selv om de utnyttet det lille
som var av dyrkbar jord, s& var jakt, fangst og innlandsfiske
den viktigste aktiviteten, lallefall for mannfolkene. Jakt pa

store rovdyr wvar ogsé negdvendig for & beskytte seg, for
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gpesgielt bijern kunne vere til stor plage og fare for folk og
husdyr. Som matauk og tilleggsnaring var sarlig jakt pa
storfugl og rvpe og fiske 1 det rike Altevatnet av stor
betydning. I tillegg er omradene sarlig rike pd multer og
annen matbbar. Bade dokumentarisk materiale oy
fortellertradisijonen fra hele Bardu beretter om et svart rikt
og variert dyre- og fugleliv i1 disse omradene. Helt fram til
midten av dette arhundret kan bade byvgdeboka og de eldste av
informantene mine fortelle om snarefangst av storfugl og sarlig
ryper som ble solgt 1 tusenvis till handelsmenn serpa. Rev,
oter og madr ble fanget i feller og skinnet solgt. Eldre folk
kan fortelle at hele det 4 mil lange Altevatnet "kokte av
fisk", og overskuddet ble solgt 1 t@nnevis ut av bygda.

Det wvar ikke bare folk i @sterdalen som brukte utmark og
villmark til jaktmarker. Ogsa blant de ovrige bendene i Bardu
var det svaert vanlig & bruke mye av bade arbeidstid cg "fritid"
til disse aktivitetene, BRadde storbonden sjiepl, senner og
svigersgnner kunne farte 1 dagevis i skog og fiell og i all
slags ver etter fugl, fisk og bear.

Tidligere hadde nok denne jakta og fangsten stor betydning som
tilskudd til! djordbruket 1 ei naturalhusholdning basert pda
sjelforsyning, og en god del av fangsten blei solgt for
kontantinntekter. Helt fram til midten av dette arhundret var
disse aktivitetene viktige som el slags sysselsetting av
sgnnene pa garden. Mens detrene arbeidet 1 den daglige
gardsdrifta, spesielt 1 melkeproduksion og seterdrift, var det
spnnene som stod for skogsdrift, jakt og fiske. Her ser vi
ogsd at den kjennsmessige arbeidsdelinga gikk mellom kvinners
arbeid i hus, fijes og innmark, mens mennene behersketr
utmarksomradene.

Bade folketellinger og det genealogiske materialet jeg har over
befolkninga 1 Dgladal, viser at bade to og tre generasjoner

kunne ko og arbeide samtidig pad en gard. Barnekullene var

vanligvis store og bade ugifte
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med ektefeller og barn kunne bo pa garden i arevis 1 el felles
husheldning. Det ble mange munner & mette, men det var nmye
arbeid tilknyttet gardsdrifta slik at det var behov for mange
hender i1 arbeid som kunne utnytte alt hva bade innmark og

utmark hadde av potensiale.

T tillegg til den utmarkstradisjonen som delene hadde med seg
fra Nord-@sterdalen, md utmark og ressurser 1 de nye
omgivelsene ogsd ha spilt en betydelig rolle, ikke bare som
matauk og attdtnaring, men ogsd 1 folks bevissthet som en
livsform og tradisjon som har gitt dem et identitetsgrunnlag

knyttet til jakt, fangst og ferskvannsfiske.

Dplakulturen i Indre Troms er en ung kultur med ei relativ kort
historie, der 200 &r bare utgjor seks ~ siu generasjoner dersom
vi ser det i reproduktiv forstand. Derfor blir ogsa felles
historie og tradisjon svart naerverende 1 folks kollektive
hukommelse i den forstand at erfaringer, forestillinger,
aktiviteter og organisering av liv og virke kan "huskes" og
dokumenteres gjennom en slags kollektiv bevissthet eller
identitet. Denne identiteten eller tilherigheten kommer
spesielt godt fram i den fortellertradisjonen som jeg mener
star sterkt den dag 1 dag hos befolkninga i Depladal. Béde som
familiemedlem, aktor, tilheorer og etterhvert deltakende
observater i dette relativt lille og oversiktlige
lokalsamfunnetr har jeg 1 en periode over seks ar fatt here
utallige fortellinger, spesielt fra tidligere tider der nettopp
virksomheter knyttet t£il arbeid, slit og opplevelser av mer
eller mindre ‘*dramatisk"” art er blitt framstilt 1 ulike
varianter. Nar jeg bruker ordet dramatisk er det for a
beskrive at disse erfaringene har stor betydning og innvirkning
pd akterenes egne liv og virkelighetsforstdelse, og ikke at de
nodvendigvis er spesielt fariige eller vagale. De historiene
som mest fortelles og Thvppigst blir gjentatt 1 ulike
sammenhenger er ikke de som er knyttet til det nere hjemmemilie
eller den daglige gardsdrifta, men aktuelle hendelser og

personlige opplevelser som har utspilt seg gjennom skogsdrift
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og ferdsel i utmark, spesielt i tilknytning til jakt og fiske.
Det er denne fortellertradisjonen som er den mest levende og
som aktiviseres i1 ulike kontekster, gjerne der folk er samlet
enten det er til hverdags eller i selskapelige sammenhenger.
Noen av de eldste historiene om de ferste delenes kamp mot
rovdyr og naturkrefter har en spesiell plass 1 denne
fortellertradisionen. Her spiller fortellinga om Bjenn-Erik
en viktig rolle. Han var en av de fgrste delene som bosatte
seg innerst i villmarka i @sterdalen. Der felte han atskillige
rovdyr, spesielt bjern, og flere av drapene skjedde 1 rein
overlevelseskamp under stor dramatikk der Bjenn-Erik tilslutt
kiarte & drepe bjernen ved hielp av et slags spyd, kalt
bigrnemilt. Bygdebokforfatteren sier forevrig om han at: ..
Erik wvar ferst og fremst Jjeger. Det 14 ham i blodet fra
fedrene, som hadde wvart veildere 1 hundredr bakover”
(Bggen, 1960:169) .

Historia om Bjgnn-Erik er nok sikkert sann, selv om den
etterhvert har fatt en legendarisk form som heltehistorie og
nermest er blitt mytisk i sin funksjon. I dag trenger ingen
& kjempe pa liv og ded mot naturkrefter og rovdyr, men slike
fortellinger gir god nering og hjelp til fantasi og innlevelse
for & handtere natur og virkelighet slik den oppleves i dag.
Bigrnen er dessuten tvetydig i dobbel forstand. Den kan vare
farlig, men den trenger ikke & vare det, og jegere har 1 dag
helt andre muligheter for beskyttelse og sikkerhet mot rovdyr.
I tillegg er det uenighet, selv blant fagfolk, hvor mye bjern
det er i Indre Troms, hvor mye skade den gjor, og om det i det
hele tatt fins bigrn i enkelte omrader.

Bijprnehistorier og andre jaktopplevelser har ogsd en viktig
sosialiseringsfunksjon for den oppvoksende slekt som ikke bare
skal lzre seg de praktiske og tekniske ferdighetene, men ogsa
bli i stand til & handtere alt av verdier og tradision som
ligger implisitt ogsd 1 moderne jaktkultur. P& denne miten
blir mye av verdigrunnlaget i deglakulturen overlevert, for ogsa

i de familiene der gédrdsdrifta er lagt ned eller man har
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flyttet til nzrmeste tettsted, stdr utmarka med jakt, fiske
eller barplukking sentralt som fritidsaktivitet.

De viktigste utmarksnaringene i dag er fiske av grret og roye
pa& Altevatnet, rype- og elgjakt samt barplukking. Rypejakta
har ikke lenger den betydninga den tidligere hadde. Da var
jakt eller snarefangst av ryper svert utbredt som et middel til
a4 skaffe kontantinntekter. Serlig sennene pd garden bhrukte
dette som en mulighet til egen inntekt, og det meste ble solgt
fordi skikken med & spise ryper er lite utbredt Dblant
pefolkninga i Deladal. Dette kan synes merkelig nar man vet
at tradisjonen med & fange ryper gar helt tilbake til Nord-
Ppsterdalen. Jeg har prevd & finne ut av hvorfor de ikke selv
benytter rypene i husholdninga, og f&r til svar tautologiske
forklaringer som at de ikke er vant med & tilberede og spise
dem, og enkelte uttrykker en bevisst aversjon mot & spise bade
ryper og fugl generelt. Det fortelles at nar de tidligere
holdt hens pa gdrdene, sa var det kun for eggene; henseskrotten
ble kastet. En doladaling som fremdeles er aktiv jeger hadde
skutt hundrevis av ryper som han solgte til kjepmenn serpa for
han selv smakte kjettet en gang han var pa besgk i Tromso.
Blant etterkrigsgenerasijonen og spesielt pd tettstedet er det
i dag mer utbredt & tilberede ryper som festmat, mens det
fremdeles ikke er vanlig p& gardene 1 Dgladal, og det blir
aldri bydd de eldre nar de besoker sine barn.

I dag mener jegerne at det er mye mindre ryper i fjellet enn
tidligere samtidig som behovet for kontantinntekter fra jakt
ikke er tilstede. N& er det mest for sport og spenning at
enkelte driver rypeijakt. Da gar de vanligvis alene og svart
fa4 bruker hund.

Tidligere var det f&a eller ingen reguleringer og begrensninger
pa jakt og fiske, og utmarka var i prinsippet fri for alle, -
og det wvar nok til alle. I dag er situasjonen en helt annen.
Mange populasjoner av aktuelle dyr, fugl eller fisk er svart

desimerte og blir regulert av fredningsbestemmelser, kvoter
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eller andre beskyttelsestiltak, og adgangen er ikke lik for
alle. Likevel er utmarka mer attraktiv og brukt enn noengang,
om enn pa en annen mite. Mens det tidligere wvar snakk om
ressursutnyttelse som naring og levevel enten som mattilskudd
eller for hardt tiltrengte kontantinntekter, kan wvi 1 dag
snakke om en fritids- eller rekreasjonskultur der avspenning
og avveksling fra det daglige liv og arbeid blir det primere.
I tillegg vil jeg hevde at det for mange av delene, enten de
bor 1 Deladal eller har sin bakgrunn fra andre bygdesamfunn
eller tettsteder 1 Indre Troms, ogsd er et spersmidl om
kontinuitet 1 en tradisjon og tilhgrighet til en kultur.
Tradisjoner blir wvedlikeholdt og gir mening ogsda 1 nye

kontekster og under andre betingelser.

Naturen og "det naturlige" er en kulturell kategori slik vi
mennesker oppfatter og omtaler den. Vi kan ogsd se pa hva
slags rolle naturen generelt spiller for ulike mennesker og
miljo. Forholdet til naturen i1 dag er ofte preget av en
bestemt livsstil og kan sees pa som en slags hobbyvirksomhet
som bevisst oppsegkes og grundig forberedes Dbade gjennom
planlegging av aktiviteter og gjennom anskaffelse av
veltilpassebt sportsutstyr, kjeretey, redskaper osv. Naturen
er en ressurs for fritidsaktiviteter og naturopplevelser
samtidig som den er et symbol for en moderne livsstil eller
*villmarksideologi". Selv om ingen lenger lever direkte av
naturen eller i konsekvent grad "1 pakt med" naturen, er hytta
og friluftslivet likevel et symbol pd en ideclogli og en
egenopplevelse av & leve ner naturen. Vi kan ogsd snakke om
det nye "naturmennesket" eller friluftsmennesket som ikke seker
sitt utkomme i naturen, men "konsumerer" naturen nesten som en

vare blant mange andre.

"vare forestillinger om naturen er ikke naturlige, men tvert
imot kulturlige®, sgier Gullestad (1990:90), som stiller
"hijemme® og *ute® opp mot hverandre som binzEre eller giensidige
opposisjoner, der "ute® blant annet er representert ved naturen
som igijen er en motpol il byven eller tettstedst som er en form
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for verdslig unatur. Hytta ute 1 naturen ser hun pd som et
annet hjem og finner ikke bare motsetninger, men viktige

forbindelser mellom kategoriene hiem oy natur.

Etterkrigsgenerasjonen av dgler ser jeg pd som et godt eksempel
pd nettopp denne binzre - og nare forbindelsen mellom hjemme
og ute, garden og hytta, innmark og utmark, tam og vill, kultur
og natur osv. Det ene utelukker ikke det andre, men stédr i et
gjensidig forhold til hverandre og representerer en forlengelse
og fortsettelse av gamle tilpasninger og tradisjoner.

5.2.1. ELGJAKTA

Ved siden av skogsdrifta er elgiakta den wviktigste
utmarksaktiviteten for boendene og grunnelerne 1 Deladal.
Elgiakt 1 stor stil og organisert form er et relativt nytt
fenomen 1 Indre Troms. Da de feorste generasjoner deler kom dit
var det knapt elg & ge, og etterhvert kunne et o©g annet
streifdyr fra svensk side trekke gjennom skogene. Dette
forklares med at det tidligers var forholdsvis lite elg 1 de
nordiske landene pa grunn av hard beskatning og sterre
rovdyrbestand (Viltkonsulenten i Tromg, muntlig kilde). Fegrst
omkring 1940 var det blitt regelmessige forekomster av elg 1
indre strok, og siden har elgstammen hatt el jevn og relativ
stor eokning. N& er elgbestanden beskyttet gjennom strenge
reguleringer og kvoter for avskvting. I dag har Bardu kommune
storst elgtetthet 1 midt-Troms og hadde en tildelt kvote pa
156-176 dyr de siste arene. Det er grunneierne som bestemmer
over sine utmarksomrader og som sammen soker om a fa vald-
status. Valdet er geografisk inndelt og organisert slik at
hver gard eller grunneier har like store rettigheter 1 valdet
vansett om de deltar 1 jJakta. Forgovrig fordeles kjottet
bokstavelig talt likt pr. grunneisr bidde 1 den forstand at alle
far like mange kilo hver og like mye av hver del av dyreb.
Indre organer som hherte, lever og nyrer er de fleste ikke

azrlig interessert i, og vanligvis kastes disse sammen med
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askinnene som betales sd dérlig at de ferreste umaker seg med

4 ta vare pad dem.

Det er stor interesse og deltakelse i den Arlige elgjakta som
alitid starter den 25. september, og de aller fleste
grunneierne er representert med et eller flere
familiemedlemmer. Selv har jeg to ar pa rad over tilsammen
seks dager vert med pa& elgiakt 1 Deladals to jaktlag som
deltakende observatgr, Selv om Jjeg verken hadde tatt
jaktproven eller brukte gevar, men "fotfulgte" en jeger under
hele jakta, ble min rolle svert integrert i og med at jeg ble
utstyrt med kikkert og walkie-talkie og kunne folge deres tempo
og f& innsyn 1 alle deler av jakta.

Da jeg feorste gang spurte om & fad felge med under elgjakta,
hadde det aldri tidligere vart kvinner med, men jeg mptte ingen
skepsis eller uttalte motforestillinger slik for eksempel en
del kystfiskere ville ha utvist 1 en tilsvarende situasjon
{sml. Holtedahl 1986). Jeg ble kun advart mot at det kunne
forekomme en del ‘“"grovt snakk® eller mannfolkprat, men i
forhold til mine erfaringer med kysitbefolkninga virket deres
verbale omgangsformer ganske uskyldige. Min erfaring er at
delene generelt har en forholdsvis forsiktig og behersket
sprakbruk, og jeg tror ikke mitt nerver la noen demper pd deres
sprakiige utfoldelse.

Doladal hadde i1 1990 en kvote pa 14 dyr fordelt pd to vald, og
i hvert jaktlag delteok ca 10-13 mann. Sammensetninga av de to
valdene er geografisk inndelt slik at de deler Dgladal omtrent
1 midten pd tvers av dalen og de gdr under betegnelsene Qvre
og Nedre Depladal jaktlag. Nesten alle grunneierne er
representerte, og med et par unntak deltok samtlige av de
aktive bendene i byvgda samt nere slekininger som sgnner, neveer
aller fedre samt et par svigersegnner som kommer utenfra
dolasamfunnet . P4 grunn av den gernealogiske situasjonen i
bvgda er samtlige Jjaktdeltakere mer eller mindre 1 slekt

og/eller besvogret med hverandre, ofte 1 flere kryssende
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linjer. En av de eldre jegerne er f.eks. relatert til de
gvrige 1 jaktlaget gjennom alle tre slektskapskategoriene, bade
lineart {(som far og morfar), i kollateral forstand (som onkel,
spskenbarn og tremenning) og affinalt eller gjennom ekteskap
(som svigerfar). Den eldste jegeren var 80 ar gammel, og de
yngste var to 16-aringer med nylig avlagt jaktprove.

Til tross for en relativ stor elgkvote pr. vald og tre ukers
jakttid, er kvoten ofte fylt i lepet av de forste dagene eller
den ferste uka. Likevel "spares® det pd dyrene ved at man ofte
lar flere dyr passere og noye vurdere hvilke dyr som skal
felles. PA denne maten kan man ogsa forlenge jaktperioden, for
det kan se ut som om selve jakta er like viktig som resultatet.
Fllers som flere av jegerne uttrykte det: "Det er like mye for
jaktopplevelsen som for kjettet at vi bruker tida pa jakt".

Selv om kijettet utgier et okonomisk tilskudd i husholdet, betyr
selve jakta ei avveksling fra det daglige arbeidet som sammen
med spenning, naturopplevelse og det sosiale fellesskapet
jegerne i mellom har stor egenverdi. Da de fleste elgjegerne
er bonder pa forholdsvis store garder med lange arbeidsdager,
relativt store avstander og liten eller sporadisk kontakt med
andre vyrkesfeller eller sambygdinger, utgjer elgjakta en
kjerkommen mulighet for nerkontakt i tid og rom i et felles og
ut fordrende prosjekt. Denne ene gangen 1 aret kan man samles
rundt felles verdier og symboler; man far speke, le og fortelle
hverandre historier, og man far vise at man behersker den
nedvendige kjennskap og kunnskap til natur og fauna som er
nedvendig for ei vellykket jakt. Tilsammen kan vl si at dette
utgier en kombinasjon av forutsigbare, repetitive ritualer og
uforutsigbare prover pa ferdighet som Jjaktdeltakerne kan
orientere seg mot og forheclde seg til resten av aret.

Da det i all hovedsak er de samme personene som deltar hvert
ar, er selve jaktforlepet strukturert gjennom de uskrevne og
uuttalte regler og rutiner som har nedfelt seg gjennom mange

&rs samarbeid og erfaring, og som forsterkes gjennom de nare
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relasjonene Dblant deltakerne ogsé utenom Jjakttida. I
rastepausene og 1 de deler av Jjakta som krever felles
mobilisering av krefter og arbeidsinnsats (som ndr et felt dyr
skal trekkes ned til nermeste traktor og videre under slakting
og partering), foregdr det noe mer enn bare et praktisk arbeid.
Her manifesteres fellesskapet i den interne mannsgruppa, her
deles synspunkter og vurderinger, og forskjellige lokale
hendelser og gamle jakthistorier fortelles og gjenfortelles.
Disse samtalene forlgper ofte 1 en svart begrenset eller
"restricted code* (Bernstein 1971) der all overfledig kontekst
{redundans) som f.eks. henvisning t£il detaljerte beskrivelser
av tid, rom eller persondata, utelates nettopp pa grunn av det
inngaende kjennskapet deltakerne har til hverandre gjennom
slektskap og naboskap. Det var ferst 1 den andre jaktsesongen
og med godt kjennskap til bygdas historie, befolkning og
dagligliv at jeg kunne felge og tolke alle samtalene, det vil
si relatere henvisningene med hensyn til hvem, hva, hvor og

ndr, til en stegrre og underforstdtt kontekst,

Jaktmoralen 1 gruppa er hey, og jegerne har en sterkt utviklet
sans for etikk og dyrevern. Selv om ingen regler pdlegger dem
det, hender det at de wventer til det kommer elgku med
tvillinger slik at kua fdr ha én kalv hos seg over vinteren.
En del eldre jegere reagerer ogsd pd at det er kvoter pa kalv
1 dag. Tidligere valgte de selv bare & skyte voksne dyr, mens
viltforvaltningas begrunnelse nd gar p& & beskytte produktive
voksne dyr, spesielt elgkyr. Dette blir regulert gjennom
sdkalt rettet avskyting der antall og type dyr som kan felles
blir bestemt av elgforvaltninga i fylket.

Bdade interessen for og den omfattende erfaring og kunnskap om
dyr og natur er patakelig blant jegerne. Man kan ogsd se
nvordan synet p& jakt og gkologi har blitt formet av et liv 1
ner kontakt med naturen og gjenncm jordbruk og skogbruk; en
tilpasning der mange forskjellige slags kunnskaper er nedvendig
og har gitt dem et allsidig erfaringsgrunnlag.
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Tkke bare de aktive jegerne, men hele bygdefolket snakker og
rtenker ‘elg® hele &ret, og det observeres og kommenteres elg
og elgspor i mange ulike sammenhenger. Selv om elgen kan gjgre
en del skade pd skog, barbusker og dyrka mark, er mitt inntryvkk
at den respekt, beundring og verdsetting elgen er gjenstand for

oppveler disse ulempene.

Hele jaktforlepet, som begynte etter morgenstellet 1 fjgset og
varte til det mprknet om sttermiddagen, bar preg av sindig ro
og besluttsomhet. Man hadde det aldri travelt eller tok
forhastete avgjerelser. N&r det lvsner av dag, er det ikke
uvanlig at ku med kalv stdr i utkanten av ilnnmarkene, og de
enkelte jegerne snakket ofte om at de med letthet kunne ha felt
et dyr rett fra gdrdstunet. Men dette skjer vanligvie ikke,
og jegerne begrunner det med at *dette er ikke jakting, men
slakting”, Dessuten wville en slik individuell opptreden
undergrave den sosiale og kollektive prosessen et jaktforlep
er. En annen forklaring kan ogsé& vere at jegerne, som enten
er bender eller bondesenner, forbinder gérdens narmeste
omgivelser med innmark og husdyrene sine, det vil si den
kultiverte delen av naturen, mens elgen tilheprer villmarka og
denn ukultiverte delen av naturen bade 1 reell og Xkognitiv
forstand.

Under jakta var pauser med samtaler og radslagning ved
kaffebdlet eller over radicsender en viktig del av forlgpet.
Disse samfalens var sjelden en diskusion omkring uenighet, men
bar preg av gemyttlicg konsensus og vitnet om deltakere med godt
kjenngskap t£il hverandre o©og inngvde og narmest rutiniserte
forhold til jakt og atferd i utmark. I nmostsgetning til
rypejakta som har et individuelt preg bade ved at man vanligvis
gar alene, og at denne jaktformen ikke er sarlig gjenstand for
en generell diskusion eller informasjonsutveksling, er elgiakta
enn stor sosial monstring, og hele Jaktforlepet utferes i
fellesskap fra observasion, SpOTSQKRLIng, postering og
innsirkling av dyra til slakting, partering og fordeling av
kijgttet.
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Hvert jaktlag md velge seg en leder som er ansvarlig overfor
den lokale viltnemda, men under jakta wvar det ingen som
utmerket seg som leder eller tok individuelle avgierelser.
Dersom det var flere dyr 1 sikte, forhandlet man seg snart til
hvilket dyr man skulle konsentrere seg om og fordelte seg pé
ulike poster i terrenget etter rask enighet. Dyrets kjenn,
alder eller antall kalver hos mora ble vurdert i forhold til
hvor mange okser, kalver eller valgfrie dyr som den tildelte
kvoten tillot, og dette var 1 utgangspunktet bestemmende for
valg av bytte.

Elgjakta har ikke bare betydning som en praktisk realitet for
de involverte jegerne, og som en viktig ressurs for opplevelse,
rekreasjon og kijgttproduksjon, men har ogsd innvirkning pa hele
byvgdas kollektive bevissthet. Det snakkes elgjakt i lang tid
bade for og etter at den er avsluttet, og andre hendelser og
handlinger relateres til denne arvisse begivenheten. Elgjakta
bidrar til & strukturere &rssyklusen i bygda, og pd samme mate
som kirkelige heytider og slattonna er den en viktig
referanseramme for tidfesting av hendelser. Den er regelmessig
tilbakevendende, o©g den er spennende og dramatisk sett 1
forheld til et rutinisert og forutsigbart dagligliv. Formannen
i Bardu viltnemnd, som forevrig er bonde fra Dgpladal, uttrykte
det slik 1 et avisinterviu: "For meg er elgiakta en like stor
heytid som jula". (Fremover 21.9.1989). Videre mente han at
“det pd sett og vis er sterre interesse 1 Bardu for hvem som
er blitt valgt inn 1 viltnemda enn i1 kommunestyret" (op.cit.).
Forevrig ble valget av ny ordfgrer 1 Bardu etter siste
kxommunevalg utsatt 1 14 dager p& grunn av elgjakta. {Nordivs
25.9.91).

Jakta forberedes godt ved at de som ikke er sin egen
arbeidsgiver sparer ei av ferieukene sine til elgjakta
begynner, og alt gardsarbeid er organisert slik at det som kan
avsluttes er ferdig 1 god tid feor jakta eller utsettes til
senere. De unge guttene tar seg ofte fri fra skolen et par

dager for & f& delta, og denne “skulkinga” blir godkjent av
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foreldrene som legitim.

Omtrent én maned etter at jakttida er over, deltar alle valdene
i @vre Bardu 1 en stor elgfest for jegere med ektefeller.
Festen arrangeres av jaktlagene etter tur og holdes i et felles
grendehus kalt "Dplahall". Foruten elgsteik med tytieber og
flatbred til, bidrar arrangerene med selvlaget underholdning
der sketsijer, sang og musikk med elgjakt som tema inngar. I
disse revyliknende innslagene er humoren et viktig virkemiddel
for &4 formidle og oppsummere &rets elgjakt. Her ironiseres det
over uvhell eller misgrep under jakta i spekefulle vendinger,
og morsomme episoder fra tidligere jaktturer gjencpplives og
sammenliknes. vhrets elgieger" blir ogsa kdret, og tittelen
tilfaller en som har utvist en eller annen form for latter-
vekkende atferd under jakta, - som & glemme begrsa, gjore et
haplest bomskudd, osv. Denne elgfesten virker med andre ord
bade oppsummerende og utlesende for det alvoret og heytids-
preget som er tilstede under et konsentrert Jjaktforlep. Her
er det bade underholdende og legitimt & ha "dummet seg" litt,
og selv om disse episodene er svart uskyldige og uten serlige
konsekvenser, star de likevel som en kontrast til forestillinga
om den dyktige jeger.

Nar jeg sper dem hva som kjennetegner en god jeger, far deg til
svar at han mad ha talmodighet, vare rolig og avbalansert og
ikke ta forhastete beslutninger eller gjore overilte
handlinger. Vvidere m& han vise ansvar og respekt for dyr,
natur og sine medjegere. Disse egenskapene virker idealtypiske
og beskriver hvordan man mener at en god elgjeger ber vere, men
samtidig samsvarer disse forestillingene ogs&d med mine
erfaringer omkring jegernes faktiske atferd. Nar jeqg sa spor
om ikke skyteferdigheter, jaktkunnskaper o.l. er avgjerende for
en god jeger, svarer de at det nok er viktig, selv om det
tilsynelatende ikke vektlegges eller problematiseres 1 s@:rlig
grad. Dette kan kanskije forklares med at denne kompetansen tas
som en selviplge og en forutsetning for & drive Jakt, og at

dette er en del av den "Jaktkulturelle arven" disse jegerne
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helt fra barndommen sosialiseres inn 1.,

Elgjakta og det territoriet den inngdr 1 avspeller ogsd det
livgrom eller livsverden deltakerns beveger seg 1. Selv om
territoriet er felles for hele jaktlaget under jakta, er det
deres individuelt eide privatgrunn som benyttes, og geografisk
sett utgjer det et begrenset og avgrenset omrdde. De er ikke
mobile jegere 1 den forstand at de streifer omkring i store
ukijente og nermest ubegrensete omrader. Deres jaktterritorium
utgjier et "lukket" univers som badde er og oppfattes som et
privat "revir" baAde 1 juridisk og kognitiv forstand.

Det territoriet elgjakta som gruppeaktivitet forutsetter kan
betegnes som en “estate' 1 den forstand at det under ijakta
fungerer som en felles elendom, og de ressurser som inngar
(elgkjottet) er unndratt fra markedssferen og fordeles pé
gruppemedlemmene (jaktlaget} i kraft av deres gruppefellesskap.
Jaktlaget utgjer dermed en “corporate group' nar det er
definert som
"a social group which owns and controls significant
property or resources .. and shares right over property or
an "estate” which has continuity over time" . {Seymour-
Smith 1986:54) .

Begrepet “inkorporasjon® og "estate" er ogséd knyttet til
identitet der deltakelse blir et kjennetegn pa individenes
sosiale og kulturelle tilhgrighet. Elgjakta er ogsd et godt
eksempel pad det Helge Kleivan (Brantenberg, muntlig kilde)
kalte for en relasjonsbekreftende aktivitet ved at den a priori
definerer det lokale fellesskapet jegerne 1 mellom og post
priori bekrefter det samme fellesskapet.

Ekman (1983:75) skiller ut to nivéd ved elgiakta; et praktisk-
pkonomisk der alt rutinearbeildet og kijgpttet som en okoncomisk
ressurs 1 husholdninga inngar. Det andre nivaet er del
rituelle o©og symbolske der fellesskapet, spenningen  og

naturopplevelsen inngdr som et forensde element giennom ab
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kompleks av ideer, forestillinger og vurderinger som fins
omkring elgen som symbol i jaktritualet. Disse assosieres med
mandighet, mot og styrke. Disse to nivaene er det ogsd mulig
4 gjenkjenne i mitt empiriske materiale.

Elgen som er det sterste dyret 1 vare innlandsomrader,
assosieres i likhet med bjernen til maskulinitet, dristighet
og fysisk styrke. Selv om elgen ikke oppfattes som like
truende og farlig som bjernen, gir den likevel samme mulighet
for spenning og utfordring som den tidligere bijgrnejakta
gjorde. Historisk sett har elgjakta narmest overtatt etter
bjernejakta, og man kan dermed se en kontinuitet ved at man
uavbrutt gjiennom generasjonene har vedlikeholdt de gamle
jakttradisionene p& storvilt.

Det fins tydelige trekk av manndomsriter i jakta. Selve jakta
kan sees pa som en manndomspreve der man kan fa bekreftelse pa
sin mannlige identitet og oppnar status bade overfor seg selv
og andre,. Gevaret, som n@rmest universelt er en maskulin
uttrykksform bdde gjennom krig og jakt, er de fleste
delajegerne godt vant med & handtere fra skytterlagsvirksomhet,
men under elgjakta blir nedlegging av bytte et viktig rituale.
Geviret eller hornkrona er et symbol for vellykket jakt. Det
gir status som dyktig jeger, og er et konkret bevis som kan
henges opp som et varig trofeé. A nedlegge en elgokse har
dermed sterre symbolverdi en & skyte elgku eller kalv. Overalt
finner man elghorn opphengt i stua, over inngangsdera eller i
rad og rekke etter storrelsen pa& garasjer eller redskapshus.
De minste hornene med bare et eller to spir blir kalt *mopeder®
(fordi de likner et mopedstyre), og storrelsen ra hornene t£il
kalv eller okse blir alltid kommentert og sammenliknet og gir
status og symbolverdi til bade den aktuelle skytter og hele
Jaktlaget. Dreommen om & f& skyte en elgokse med 18-20 spir i
hornet fins hos enhver jeger, og hornet tilfaller den som har
nedlagt dyret.
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Elgkjgttet har ogsd symbolverdi. Selv om mengden av kjstt pr.
grunneier de siste &rene er blitt s& stor at det nermest kan
brukes som hverdagskost, ansees fortsatt elgsteik som festmat.
Elgkjett blir heller aldri solgt for fortjenestens skyld.
Dersom man har mer enn man trenger eller kan oppbevare, er det
vanlig a gi bort kjett som gave eller som bytte mot andre
motytelser til nere slektninger eller venner, Men kipttet
holdes utenfor den direkte pengegkonomien, noe som ogsd er i
trad med en implisitt ideologl om at man ferst og fremst gar
pd Jjakt for spenningen eller Jjakta si skyld, og ikke for
kjottet eller pengene. Dette samsvarer ogsa med Ekmans
konklusjoner omkring elgiakt i et bondesamfunn i midt-Sverige
(Ekman 1983:96). Fra arets elgjakt har dfeg fatt vite at en av
jaktlagene i Deladal en dag lot atten elg passere uten & skyte
ett eneste dyr fordi kjonn eller storrelse ikke passet dem.
Dette sier selvsagt noe om elgtettheten i omradet, men det sier
ogsd noe om jegernes talmodighet og synet pa jakt som spenning
og atspredelse framfor & vere effektiv og rasjonell nedskyting
eller matauk.

Elgjakta kan sees pd som en sosial begivenhet der ocgsd viktige
verdier i et lokalsamfunn avspeiler seg; spesielt gjennom synet
pd hva som tilherer den mannlige og den kvinnelige sfaren.
Arbeidsdelinga mellom kjennene har tradisjonelt vart oppfattet
som noe "naturlig" og selvifelgelig, ogsd8 - og kanskije ikke
minst i jordbrukssamfunn, og naturens rolle er svart viktig
fordi den gir en symbolsk forsterking av oppdelinga mellom
mannlige og kvinnelige arbeidsomrader. Den mannsdominerte
elgjakta er et eksempel p& et gjennomorganisert "drama" der
utnyttelsen av en naturressurs far en symbolsk og rituell
dimensjon som uttrykker sentrale verdier og forestillinger i
lokalsamfunnet. Mens mennene er knyttet til den rituelle og
symbolske delen av jaktritualet, kommer ikke kvinnene inn 1
bildet for den keollektive jakta er avsluttet og kijsttet skal
tilberedes individuelt i hvert enkelt hushold. Ferst nar
elgskrotten er brakt til ns:rmeste gdrd og parteringa etter ei

tid skal ta til, kommer kvinnene for & overvare og
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*kontrollere® at alt gar som  det skal. I denne
parteringsprosessen oppherer kjottet & vere en del av dyret i
"vill tilstand" og gdr over til & Dbli mat i et husholds-
perspektiv. Denne kjennsrollefordelinga avspeiler den
klassiske dikotomien der menn representerer utmarka og den
ville naturen, mens kvinnene tilhgrer den kultiverte
intimsferen, det vil si innmarka, husholdet og hjemmet (ifr,
kap. 5.1. og %.2.).

Som en konklusjon kan vi si at elgjakta slik den foregar 1
Dgladal i dag er en ressursutnyttelse av utmark og villmark som
kan analyseres ut i fra to niva. Det ene utgjer en praktisk~
pkonomisk tilpasning der egen utmark omgjores til en
sesongmessig produktiv sfare, Elgkjottet gir et betydelig
bidrag il husholdsepkonomien selv om det ikke gir
pengeinntekter slik storfekjottet gjor. Det andre nivaet
belvser hvordan selve ressurshandteringa kan ha en rituell og
symbolsk dimensjon med utgangspunkt 1 et mannsfellesskap der
slektninger, naboer og sambygdinger interagerer i en tett og
ner "dramatisering" av de terrengkunnskaper, jaktferdigheter
og forventninger som elgjakta omfatter. Elgen utgjor et
dominerende symbol, og den rituelle jaktprosessen folger gitte

og vel innarbeidde regler for hvordan deltakerne skal opptre.

Elgjakt og annen jakt er ikke lenger enkeltmenneskets kamp mot
naturen og naturkreftene ut fra en overlevelsesstrategi enten
det gjelder som forsvar mot ville dyr eller for anskaffelse av
mat. Den kollektive elgjakta markerer en spesiell livsstil der
mennene eller bendene far vaere "frie" jegere uavhengig av det
regulerte samfunnets konvensjoner og frigjort fra bondeyrkets
rutiner; - iallefall for ei kort tid. Som jegere far bendene
og bondesgnnene en annerledes kontakt og kontroll med naturen
enn de gjer som vrkesutbovere. Den regelmessigheten som den
drlige elgjakta innebesrer skaper en kontinuitet bade ved at den
manifesterer sosiale relasicner og gjenforsterker det mannlige
fellegskapet, samtidig som den vedlikeholder og videreutvikler
de gamle jakt- og fangsttradisionene 1 deglasamfunnet .
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5.3. REIFISERING AV KULTUR OG TRADISJON

RKultur kan som nevnt sees pd som tankemonstre, ideer og
symboler, det vil si kognitive redskaper som mennesker bruker
for & gl mening til verden omkring seg. Dette synet pa kultcur
innebarer et mer analytisk kulturbegrep enn & se kultur som
livsform eller sektor i samfunnet. Vi bruker imidlertid ofte
begreper knyttet til ordet "kultur" nar vi skal beskrive mater
a leve pd, skape eller produsere noe, selv om kultur verken er
livsform, kreativitet eller produksjonsmate. Faren for &
reifisere kultur p& denne maten er alltid tilstede; det vil si
at kulturen blir tingliggjort til noe konkret, blir tillag:t
egeneksistens og sett pd som arsaksfaktor (Keesing 1981:72).

Samfunnsvitere bruker ofte uttrykket reifisering om den
generelle tendensen til & isclere deler eller aspekter av en
helhet, og {(kunstig) tillegge dem en konkret eller selvstendig
posisjon. Her bruker jeg reifiseringsbegrepet om kulturelle
fenomener eller uttrykksformer som blir tatt ut av sin
opprinnelige tradisjon eller kontekst og omgjort til "nye®*
tradisjonsytringer.

Vi snakker alle 1 emiske kategorier eller med folkelige
begreper om "kulturen” som er noe, gier noe eller er arsaken
til neoe, som om den er et ytre, autonomt fencmen uten vAar
deltakelse og innflyttelse. Men som fagfolk md vi passe pé& &
unnga & reifisere og konkretisere kultur til en "ting", men
bruke kulturbegrepet som en nyttig abstraksjon og en analytisk
forenkling av alt det sammensatte som mennesker utformer i
tanker, ord og handlinger. P& den andre siden er det ogsa
viktig & forstd de reifiseringsprosessene som alltid foregar
blant folk i det daglige, levende livet. Denne tingliggieringa
eller objektiviseringa kan gi seg uttrykk i fastfrysing av
kulturelle symboler for & markere sosial tilherighet eller
synliggiere kulturelle grenser. FEksempler p& slik reifisering
er nar man sier at "sidnn er samene", 'slik tenker kvinnfolk®

eller "s&nn gjor deglene”. Denne form for reifisering kan ogsé
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lett g& over til & bli statiske stereotypiseringer som igjen
kan fore til stigmatiserende eller 1 verste fall

diskriminerende utsagn.

Reifisering foregdr ogs& Dblant fagfolk, bade bevisst og
ubevisst, ved at vi "lager” eller "oppfinner" innholdet i det
kulturbegrepet vi legger til grunn for analysen. Ved at vi
alltid md gjere et valg, bade i tid og rom, vil den kulturen
vi beskriver og forklarer alltid vare et resultat av subjektive
opplevelser, selektive valg og generaliserte konklusjoner.
Wagner (1981:26) beskriver det slik:
"Wwhen an anthropologist studies ancother culture, he
"invents" 1t by generalizing his impressions, experiences,
and other evidences as 1if they were preduced by some
external "thing®. Thus his invention is an
objectification, or reification, of that "thing". But if
the culture he invents is to have meaning for his fellow
anthropologists, as well as other compatriots, there must
be a further control on his invention. It must be
believable and meaningful in terms of his own image of
*culture”. We have seen that the term "culture® has no one
referent for us: its successive and several meanings are
created by a series of metaphorizations, "ambiguities", if
you prefer”.

Rulturbegrepet har dermed ikke bare mange forskjellige
betydninger og innhold, det har ogsd ulik mening for ulike
mennesker. Og dette er nettopp det skapende eller dynamiske
ved kulturbegrepet som bade gjer det til et vanskelig
avgrensbart fenomen og samtidig et svaert kreativt og nyskapende
redskap for forstdelse og fortolkning av menneskelig liv,
aktivitet og variasjon.
"Kultur som sadan er hverken universel eller relativ, men
badde-og. Den er hverken individuel eller kollektiv, men
bdde-og; hverken emplirisk sller konstrueret, men bade-og.
N&r vi taler om kultur, er der sammenfald og samtidighed

mellem opdagelse og definition. Chiektiv og subjektiv viden
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kan ikke adskilles i kulturens verden". (Hastrup 1989:15).

"wyultur"” er bade statisk og dynamisk, materiell og symbolsk,
tekst og kontekst. Det er 1 alle disse tilsynelatende
paradokser at potensiale for kreativitet, utvikling og
nyskapning ligger. "Kulturen' er alltid i bevegelse, den
forandres stadig, f&r nytt innhold og ny form, og det er
menneskene selv som skaper og definerer sine kulturbegrep bade
i fortid og natid.

En form for reifisering av kultur er den som er historisk
betinget, som nar ulike cbiekter eller elementer som var
knyvttet til kulturell kompetranse i fortida blir tatt ut av en
historisk kontekst og vist fram som en del av et
kulturvedlikehecldsarbeid. Et eksempel p& det er nar
kultursiefen i Bardu foreslar at man kan produsere kopier av
bijprnespydet til Bjenn-Erik som eksklusive souvenirer for salg
(Nye Troms 6.4.1981). Et annet eksempel er nédr malselvdoliene
kommer til Tromsg hver wvinter med hest og slede og det gir
assosiasjoner til delene som storbepnder med egne kjoretey med
dombjeller. Dette er en form for metonymisering rundt
aktiviteter som ikke har en naturlig plass lenger, men der
deler blir tatt ut av helheten for & representere den gamle
bonde- eller jaktkulturen hos delene. Det siste eksemplet er
ogs& en metaforisering ved at hest og slede blir presentert
metonymisk i en Dbykontekst som en kontrast til urbane

kulturformer.

En helt spesiell form for reifisering er den markering og
fokugering pa tradisjonell og nalevende delakultur som 200-ars
jubileene for innvandringa til Indre Troms representerer. Ogsa
slektsstevner og andre markeringer av tilherighet og
lokalhistorisk egenart har 1 gkende grad blitt arrangert de
siste arene. vad & se pa hvordan disse "feiringene" blir
planlagt og giennomfert vil jeg i de neste underkapitlene prove
4 si noe om innholdet og budskapet som disse markeringene
formidler.
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2.3.1. JUBILEUMSFEIRINGENE

Innvandringa til og nyryddinga av omradene i Indre Troms som
startet for vel 200 &r siden, ble med tre A&rs mellomrom
storslatt markert av de to innlandskommunene. I 1988 feiret
Malselv kommune sitt 200-&rsjubileum for den faste bosetninga
av sine indre skog- cg dalstroek. Hovedmarkeringa ble holdt i
manedskiftet juni-juli, men ble innledet nvttarsaften samme ar
med raketter og fyrverkeri. Jeg var ikke selv tilstede under
disse arrangementene, men har ved hjelp av programskrifter,
videoopptak, mediadekning o.l. kunnet danne meg et bilde av
form, innhold og budskap i denne markeringa. Dette vil deg
sammenholde med hvordan Bardu kommune planla og giennomfgrte
sitt 200-Arsjubileum tre &r senere der Jjeg selv var tilstede
det meste av tida og under de fleste arrangementene.

N& er det ikke uvanlig & arrangere jubileer eller pd annen mate
markere historiske begivenheter eller aArvisse hendelser, men
maten det gjeores p& og innhcldet og symbolene som hlir brukt
kan likevel si noe om intensijonene og det faktiske budskapet
Som implisitt og eksplisitt ligger i en slik
jubileumsmarkering.

Forst wvil jeg gi en kort og programmatisk beskrivelse av
jubiléene slik de ble gjennomfert i de to kommunene, ©g senere
vil jeg foreta en analyse av budskapet og symbolbruken som jeg
mener a finne i disse markeringene.

Som nevnt hadde Malselv kommune sin hovedmarkering sommeren
1988 med et tidagers program. Ferste dag ble det holdt en stor
festforestilling med lckale spelemannslag, danseringer
(Doplaringen m.£1.), korsang {Dolakoret m.fl.), amatorteater med
lokale historiske tema og et bestillingsverk fra profesijonelle
musikere med tema fra nybyggertida. Neste dag ble samme
forestilling vist pd& et annet tetrsted i kommunen, mens det
tidligere p& dagen var vielse i gammel bondetradisijon med hest

og vogn, brudefelge, spelemenn og bryllupsfest pd et bygdetun
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som er en del av bygdemuséet. Om kvelden var det lavedans og
remmegret samt kdring av en “jubeldel®. Ogsd rottene tilbake
til utvandringsomrdadet ble markert bdde gjennom flere
slektstreff der etterkommere av nybyggere i nord og gsterdeler
0g gudbrandsdeler i s¢r mottes, og ved et arrangement kalt
"@sterdalskveld" med besok av leikarring og spelemannslag fra
Tynset. En sakalt "Roots-festival' pdgikk over ei uke der
etterkommere av utvandrete mélselvdgler fra USA og Canada
deltok bade 1 hovedprogrammet og 1 private slektstreff. St
Hanskvelden bhle markert med tenning av tjeremile, tonnefleting
og batfart pd Malselva. Av andre aktiviteter og markeringer
kan kort nevnes ulike sportsaktiviteter, rideleir, fjellturer,
Jubileumsmiddag for offisielle gjester, festgudstjenester,
flystevne, hangarball, husflidsutstilling, salg av
tradisjonskost, landbrukets dag med fesjd og skogdag. Feiringa
ble avsluttet med ei historisk utstilling og Kong Olavs
avduking av en skulptur kalt "Nybyggerkona" som er en
naturalistisk figur av ei kvinne som berer pa bortre med botter
og har sin lille senn ved siden av seg. Dette minnesmonumentet
viser at man har valgt & legge vekt pd kvinnenes betydning i
nyryddinga og oppbygginga av livskraftige bondesamfunn, og kan
tolkes som et symbol pa produksjon og reproduksjon av delene
og deplakulturen i vid forstand.

Dette var i korte trekk hovedinnholdet i jubileumsprogrammet
for innvandringa til Malselvdalen. Det ser ut til at det er
spesielt det historiske perspektivet som vektlegges 1 disse
markeringene. Dolenes fortid og bakgrunn trekkes fram péa
forskjellig mite og i forskjellige sammenhenger (slektstreff,
"Psterdalskveld"®, historisk utstilling osv.) og blir presentert
giennom ulike former for tradisjonsytringer (bondebryllup,
tradisjonskost, gamle landbruksredskaper m.m.) .

To hundre &rs jubiléet for dplainnvandringa t£il Bardu ble ogsa
innledet nyttdrsnatta samme A&r med raketter, fyrverkeri og
fakkeltog. Hovedfeiringa ble markert over atte dager i Funi

med et stort og variert program der enkelte dager var viet
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spesielle grupper eller tema som barnas dag, Forsvarets dag,
handelens dag, sangens og musikkens dag og to martna-dager.
I tillegg og samtidig med disse markeringene kan noe av det

viktigste nevnes SOm nybyggermarsi, jubileumsmarss,
friluftsgudstieneste, kirkekonserter, korsang, leikarring,
lokale grendehusfester m.m. Av spesielle arrangementer kan
nevnes dramatiseringa av ‘“Hundremilsferden® framfert av

teatergruppa til et av ungdomslagene. Stykket omhandlet de
sosiale forholdene i @sterdalen for to hundre ar gsiden og den
lange ferden mot nord til nye muligheter. Siste kvelden ble
avsluttet med ei stor jubileumsforestilling der en kronologisk
og tematisk gjennomgang av bygdas bosetningshistorie ble
framfort som et teaterstykke med mange sceneskift.

Fra Tynset og Alvdalsbygdene i Nord~@sterdalen kom det
charterfly med flere hundre gjester. Mange av dem deltok 1i
kor, orkester og et teaterlag som hadde flere framferinger i
lopet av uka. Andre kom som enkeltpersoner og/eller
slektninger av bardudeler.

Over to dager markerte Bondelaget seg med "Apen gard® DA en av
de eldste og best bevarte gardene i Dgladal med utstilling av
gamle landbruksredskaper og omvisning rundt gardsaniegget. PA
denne gdrden star ogsd minnestetta over de fem forste familiene
som bosatte seg i Deladal, og her ble det holdt en hgvtidelig
minnestund i anledning jubileet. Dgladal har forevrig sine
egne markeringey knyttet til innvandringsaret til denne dalen.

Nar man sammenholder de to jubileumsprogrammene har de vire
sett mange likhetstrekk nar det gjelder stil, form, innhold og
valg av tema. Ogsa Bardujubiléet vektlegger det historiske
perspektivet 1 stor grad. Befolkninga ble for eksempel
oppfordret til & g& kledd som “i gamle dager”, det wvil si
tilnzrmelsesvis slik bondebefolkninga var kledd for 200 ar
siden bade til hverdags og fest. Ikke bare de som akrtivt
deltok 1 det ulike arrangementene gikk kledd 1 tresko,

knebukser og med tollekniv i beltet eller i side skijert, sjal
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0g hatter de dagene jubiléet varte, men ogsd mange vanlige
deltakere og tilskuere var kledd i sorte, grae eller kvite klar
av gammel dato eller spesielt sydd for anledninga. Selv
smadbarn 1 vogn opplevde jeg & se 1 klar man forbinder med
forrige arhundret. Samtlige av betjeninga pd Domus varehus var
ogsd kledd 1 sorte fotside skjort og kvite bluser i gammel stil
under hele jubileumsuka.

Nar det gjelder Mélselvjubiléet vet jeg ikke s& mye om
planlegging, deltakelse og avvikling i og med at jeg selv ikke
var tilstede eller har underspkt dette nzrmere. Under
jubileums-avviklinga i Bardu fikk jeg derimot mulighet til &
“ga bak kulissene" og bli kjent med arrangerer Og utegvere.
Jubileet ble 1 all hovedsak planlagt og koordinert med
utgangspunkt i en jubileumskomité som flere &r i forveien ble
nedsatt for a4 forberede denne markeringa, og som med relativt
begrensete ogkonomiske midler klarte & fa til et omfattende
program. Det som likevel kom klarest fram under avviklinga av
jubileéet var den store bredden i deltakelse og utevelse blant
bygdefolk £flest, Det virket nesten som om de fleste pa& en
eller annen mate var involvert enten detr gjaldt forberedelser,
organisering, praktisk arbeid, utevelse eller framforing av
noe. Mange deltok som enkeltpersoner, men de fleste var med
som medlemmer i lag og foreninger som det er forholdsvis mange
av 1 kommunen. Bardu har ikke mindre enn fem aktive
bygdeungdomslag som alle stod for ett eller flere arrangement
under jubileet. I tillegg var sang, musikk- og korforeninger
godt representert samt idrettslag; lotteforening, bonde-
kvinnelag og flere andre.

Bardudglene har lange tradisjoner nar det gjelder dugnadsarbeid
eller "doning® som de selv kaller det, og felles innsats var
vel ogséd nedvendig for at de fprste nybyggerne skulle klare
alle smd og store utfordringer som en etableringsfase medforte.
Denne dugnadsénden er fremdeles tilstede da de fleste med eller
uten oppfordring stilte opp som kakebakere, medhjelpere til

i
salg, opprydding o.l. under de mange forskjellige arrange-
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mentene som fant sted bade ute og inne. Jubileumsfeiringa var
med andre ord ikke et arrangement der fa utplukkete og
etablerte komitémedlemmer organiserte og gjennomfarte det hele,
men 1 stor grad basert p& brei og allsidig stette og deltakelse
fra bygdefolk flest.

Jubileet bar heller ikke preg av & skulle vaere et kommersielt
tiltak for & eke inntekter til eller markedsfore kommuner.
Dette var et jubileum for og av bygdefolket, et innvandrer-
jubileum der delene f£ikk feiret seg selv, sine forfedre i Bardu
Og sitt esterdslske opphav i ei bygd de har bodd og bebygd 1
200 &r. Denne holdninga kom ogsa klart fram etter at det ble
fort kritikk mot at delen skulle feire seq selv med slik "pomp
og prakt" nar de beviselig ikke var de forste som har oppholdt
seg i disse innlandsomrédene. Den hardeste kritikken og den
som fikk oppslag i pressen har kommet fra en av bygdas egne
sgnner som bade faglig og personlig er opptatt av blant annet
samiske rettigheter til utmarksomrédene i Bardu. Han mener at
jubiléet er tvilsomt sett i et historisk perspektiv fordi
samene hadde et fast forhold til Bardu lenge for deglene kom og
fortrengte de fleste av dem. Bade ordfereren og formannen 1
jubileums-komitéen stilte seg avvisende til denne kritikken.
Ikke fordi de benektet at samene var ferst i Bardu, men fordi
de mener at dette var et innvandrerijubileum for dplene, deres
forfedre og den faste bosettinga i omradet. Likevel ble det
gitt rom for samisk representasjon i jubileumsprogrammet, og
de to svenske samebyene Talma og Saarivuoma som grenser til
Bardu, wvar invitert til A holde stand med utstilling og
informasjon om samisk bruk av omradene i fortid og natid.
Representanter for de familiene som ennd bruker omrader i Bardu
som sommerbeite for reinflokkene sine, benyttet denne
anledninga til & dokumentere hvordan samene litt etter litt har

blitt fortrengt fra de indre omridene av Troms.

Hvordan skal vi forsti behover eller motiveringa som ligger bak
jubileumsfeiringene og andre gruppespesifikke markeringer blant

dolene ¢ Saugestad Larsen (1%82) har beskrevet den sosiale
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delinga mellom protestanter og katolikker i en nord-irsk by.
Hun har blant annet tatt for seg protestantenes drlige feiring
av *The Glorious Twelfth" som er et viktig rituale der
deltakerne far uttrykke sin sterke historiske og nasjonale
tilknytning til England. Denne feiringa betegner hun som et
rituelt utrykk for en felles identitet og sier: "There is
clearly a process of incorporation taking place among the
participants, a demonstration of collective identity and a
rallying to common values and common estate" . (Larsen 1982:82).
Selv om den sosiale avstanden mellom dplene og andre nordnorske
delkulturer pd langt nzr er sa skarp og present som det vi
finner i Nord~Irland, kan vi likevel bruke den samme
fortolkninga pd dolenes feiringer og markeringer av egen
historie og genealogi. De storslatte jubileumsfeiringene som
de to delakommunene har avvikletr kan sees p& som en kognitiv
bevisstgjering og en symbolsk manifestering av en identitet som
dpler satt dinn 1 en historisk og "patriotisk" kontekst.
Gjennom de ulike markeringene som deler fra hele landet kan
gjenforenes i, far de demonstrert og reifisert en kollektiv
identitet ved & samles omkring felles verdier og en felles arv
samtidig som de markerer en geografisk eller territoriell
tilherighet til dette relativt unge innvandrersamfunnec.
Dolene som gruppe "behersker" en slags felles historisk grunn
som de har hatt tilnarmelsesvis enerett p& gjennom privat
elendomsrett til Jjorda og kontinuitet sikret gjennom
odelsretten,

Det ligger mye arbedighet, respekt og stolthet i delenes omtale
av sine forfedre som var de forste til & bryte nytt land under
forholdsvis wvanskelige betingelser og legge grunnlaget for
dagens generasjoner. Behovet for & markere dette er tilstede
bade for & bekrefte og forsterke samfplelser og samhold innad

i delasamfunnet og for & signalisere gruppetilherighet og

grenser utad. To hundre &4r er bade lang og kort tid setr i
forhold til en "mannsalder®; detr vil si en giennomsnittlig
repreduktiv alder for et enkeltmenneske. I genealogisk

forstand har jeg funnet ut at disse to Arhundrene utgier cpptil
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dtte generasjoner 1 de omrader av Bardu som er mitt
forskningsfelt. Samme a4r som Bardu feiret sitt 200-arsjubileum
for innvandringa, fylte Doladals eldste innbygger 100 ar; det
vil si at hun har levd og opplevd halvparten av den tida Bardu
har vert befolket av doler. I dette perspektivet er det mulig
a forstd at en "kollektiv hukommelse" med felles og
oversiktlige referansepunkter til historie og stamtavle kan
fungere samlende og styrkende pd innbyggernes identitet som

dpler.

Den tidligere omtalte kritikeren av delenes jubileumsfeiringer
har sagt at "trangen til & sld seg pd brystet er typisk for
unge kulturer uten rotfesta tradisjoner" (Nordlys 18.5.1991)
og at f.eks. samene med sin gamle kultur og lange tradisijoner
ikke feler behov for & feire seg selv ved hjelp av jubileer.
Kanskje kan vi heller se det slik at folk med en relativ kort
nistorie pd et nytt omrade har et spesielt behov for & befeste
sine retter og bevisstgiere sin egenart vis av vis omverden.
Dette fenomenet kan vi ogsd registrere hos norsk-ay¥merikanere
1 USA og Canada som gjennom 17. mai-feiringer og ulike
jubileer er svart opptatt av & markere sin tilknytning til
Norge og "det norske”. Samtidig som dolene og andre "settlere!
1 nytt territorium markerer sin likhet og samherighet med det
folk og den kultur de copprinnelig kommer fra, signaliserer de
ogsd sin forskjellighet eller sitt sarpreg overfor andre
tilgrensende grupper. Dette far som konsekvens at de samtidig
far markert at de etter to hundre drs tilstedevarelse i omradet
har konstituert seg som en egen gruppe; som malselvdgler og
pardudgler.

2.3.2. SLEKTSSTEVNER

Slektstreff og slektsreiser er, som nevnt i kap. 4.3. om
genealoygl og endogami, svert utbredt blant delabefolkninga bade
i Bardu og MAlselv. Som organiserte samlinger med opptil flere

hundre deltakere er dette et relativt nytt fenomen. Tidligere
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forekom det nok at fjerne slektninger, bade i geografisk og
genealogisk forstand, tok kontakt med hverandre men da pa
individuell og privat basis. Det er spesielt de siste ti-
femten &rene at store og flere slektsgreiner har satt hverandre
1 stevne. Sommeren 1987 ble det etter initiativ fra
kulturkontoret i Bardu, som lenge hadde samlet gamlie brev fra
deler som var emigrert til Nord-Amerika, arrangert en "Roohbs-
festival" som samlet mange slektninger og etterkommere av disse

utvandrene.

Fredag og lerdag fer jubileumsuka 1 Bardu startet ble det
arrangert to store slektstreff der etterkommere fra to
nybyggerpar som bosatte seg i nabodalen til Deladal mottes til
en heldags markering. Slektstreffene ble arrangert som to
atskilte og selvstendige markeringer, men det faktum at de to
kvinnene som var formgdre til disse etterkommerne var i slekt
med hverandre, og at etterslekta stort sett ble kongsentrert til
disse ovre dalferene, gjorde at flere var kvalifisert til &
mpte pa begge slektssamlingene. I tillegg var det innenfor
hver slektsgruppe mange som var relatert til opphavspersonens
pa begge sider og/eller 1 kryssende linjer enten gJjennom
kollaterale eller affinale forbindelser. Jeg har i kap. 4.3.
beskrevet den tidligere utbredte endogamipraksisen som
forklarer disse tette slektskapsnettverkene.

Til den forste slektssamlinga var det registrert 430
etterkommere etter 152 &r, og mer enn tre hundre mptte opp,
deriblant et dusin personer som var kommet helt fra Canada.
P4 den andre slektssamlinga var jeg selv med under hele
avviklinga, - bade som representant for min affinale familie
(som 1ikke wvar tilstede) og som "observerende deitaker®.
Programmet bestod av flere sammenkomster denne dagen som
begynte med en minneheytidelighet pad en liten kirkegard ved
nybyggerparets bosetningssted. Omtrent 350 mennesker, - de
fleste 1 bunad eller dress, var mett fram til en
slektshistorisk orientering, blomsternedleggelse pd gravstedet

deres og salmesang etterfulgt av kaffe cg mat pé& bvgdas
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grendehus. Sa fulgte gudstijeneste i det lokale kapellet der
en tidligere sogneprest var spesielt invitert til & forrette.
Her fikk vi oververe en barnedap av et lite guttebarn som
representerte 7. generasjon 1 denne =ttelinja, og han fikk
samme navn som slektas stamfar. Dagen avsluttet med en stor
festmiddag pd grendehuset “"Dplahall med opplesing av en
slektshistorisk prolog, hilsninger fra inviterte som ikke kunne
komme og forevrig sosialt samver med utveksling av informasjon

og kontakter,

Slektstavliene som var oppslatt pa veggen kunne wvise til
neyaktig sju hundre etterkommere fordelt pa tre store slekter
over atte generasjoner (et barn fedt i fior innledet den siste
generasjonen). Som nevnt var det flere som var oppfort under
mer enn en slektslinje, og en av dem spegkte med dette ved &
kalle seg for "tvitutling". Ordet betyr egentlig tvekijennet
person, men 1 denne konteksten ble det brukt i overfort
betydning og henspeilet nettopp pa det doble slektskapet
vedkommende hadde i denne zttelinja.

Generelt kan man si at slektskap er en grunnleggende form for
sosial organisasjon, og for de aller fleste er slekt, -~ i
allefall de narmeste eller mest basale slektninger en ramme
rundt var identitet. Men graden og omfanget av slekt-
skapsnettverkene og madten de manifesteres pa kan variere fra
person til person og fra gruppe til gruppe. For dplenes
vedkommende kan man si at strukturene i slektskapssystemet
tidligere dominerte bade det sosiale, okonomiske, juridiske og
religigse liv blant folk, og slektskap fungerte bade som
sikkerhetsnett og sosial kontroller med tilhorende rettigheter
og plikter. I dag har andre institusioner overtatt mange av
slektas tidligere funksioner og betydning for enkeltmennesket,
og de fleste har praktisk sett ikke "bruk for® slektninger
ubtover en  eller annen form  for kjernefamilie eller
primerforbindelse omkring ocmsorgen for mindredrige barn.
Likevel ser det ikke ut til at den sosiale og ideclogiske
betydningen av slektskap neodvendigvis har tapt terreng hos
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dglene. Interessen for slektskap og "rotter® er forevrig et
allment utbredt fenomen, og riks- og statsarkiv kan fortelle
om en gkende interesse blant folk flest for & gjennomsgke
kirkeboker og folketellinger i spken etter sine forfedre.
Denne tendensen sier kanskije noe om et generelt behov for a
finne et historisk stasted og ‘"trekke trader" rundt egen
identitet i ei tid med mange endringer og usikre eller ustabile
relasjoner mellom mennesker.

For de fleste dglene sitt vedkommende, behover de ikke A soke
til statsarkivet for & stadfeste sin genealogi. De aller
fleste har god innsikt og oversikt over sin @ttetavlie, bade
gjennom den 200-&rs perioden de har bodd i Indre Troms og ofte
flere generasjoner tilbake pa fraflytningsstedet, og det de
ikke vet far de raskt konstatert gjennom "Bygdeboka" som star
1 alle hjem og flittig blir brukt og henvist til. Jeg har
opplevd unger ned i ¢ - 10 &rs alderen som kan referere til hva
som star i bygdeboka, eller som el smadjente sa det under en av
talene pd slektsstevnet: "Dette har i nu hert fer. Det star
jo 1 bygdeboka",

Slektskapsnettverk er fortsatt viktig som basis for regulering
av sosialt liv og samhandling. Slektskap forplikter, men gir
ogsd rettigheter. Nar det virkelig gjelder, er det lettere &
sperre slektninger om hijelp, rad eller stotte enn f.eks.
naboer, venner eller kolleger. Ser man f.eks. pad Dpladal,
spesielt tidligere, men ogsd i dag, er det stor grad av
sammenfall mellom slektskap og andre statussett og rolleut-
forminger. P4 samme mate som Rudie (1984:17) bruker jeg status
om en posisjon i den sosiale strukturen som bestemmes ved de
rettigheter og plikter som denne posisjonen innebarer
(koentraktplanet). Rolleutevelsen blir da handlingsdimensionen
der deltakernes identitets- og statusrepertecar gir seg utslag
1 deres atferd (samhandlingsplanet) ({(ibid.). Dpladalingenes
naboer, venner, yrkeskolleger, trosfeller, jaktkamerater,
skoievenner osv. er fremdeles 1 stor grad ogsa deres

slektninger, og selv om det er de fgrstnevnte statussettene som
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kan vaere relevante og aktiviseres 1 en samhandlingssituasion,
er det gjerne deres "iboende" egenskaper som slektninger og
denne gjensidige slektskapsrelasjonen som utgjer deres sosiale
identitet vis a vis hverandre som aktegrer.

Forskjellen p& statusen som slektning og de andre
statusrelasjonene som er nevnt, er at slektning er en
tilskrevet (ascribed) status, mens de e¢vrige er oppnadde
{achieved)} statuser. Nar vi ser bort fra endogami, er
affinale slektskapsband ikke en tilstrevet status, men noe man
oppnar gjennom ekteskap og svigerrelasjoner. Disse eksogame
relasjonene kan ikke feore t£il at man blir en slektning, fordi
konsangvint slektskap er nce man er pr. definisjon,
uforanderlig i sitt vesen og imperativ 1 sin karakter. Men
affinale relasjoner feorer likevel til at man blir integrert i
en slektsgruppe gjennom ekteskap, svogerskap, moderskap osv.
Dette blir ofte uttrykt i begrepet "4 vere i familie med®, og
ndr vi ser bort fra skilsmisse og gjengifte forventes disse
oppnadde statusene & vare endelige gjennom en "total" og varig

tilhprighet i den nye familien.

Slektskap dreler seg altsad ikke primert om biologiske
kjensgjerninger, men om den kulturelle utvelgelsen og sosiale
utnyttelsen av disse kjensgjerningene. Omfanget og betydningen
av slektskapstermer og hvem som skal defineres inn under disse
termene kan variere svart fra samfunn til samfunn. Det er med
andre ord menneskenes egne behov, idéer og forestillinger
cmkring slektskap som bestemmer hvem, hvor mange og hvor viktig
slektskap er for sosialt liv. Denne slektskapsideologien gir
mening rundt forhold og relasjoner som ellers ville vare
sosialt meningslese eller vanskelig & handtere. Jeg har et
eksempel som kanskje kan belyse dette. Da jeg var pad elgjakt
i Dpladal hadde jeg fortalt begge jaktlagene hvorfor jeg ville
vare med og hva jeg holdt pé& med. Dette ble uten sariig
spersmal og kommentarer godtatt, og 1 ettertid vet jeg at de
fleste hadde en forestilling om at jeg skulle skrive noe om

historie, naringstilpasning, dialekt e.l. Likevel var det min
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status som svigerdatter t£il en gammel degladaling alle kjenner
cg/eller er i slekt med og som kona til en som fem av jegerne
var s¢skenbarn til, som hadde den stegrste "praktiske" og
kanskje ogsd ideologiske betydninga for dem. Selv om de
kjenner fornavnet mitt og vet at jeg ikke har tatt slektsnavnet
til svigerfamilien min, kunne jeg likevel here sporsmal som
dette over radiosenderen: "Ho fru "Hellbaerg", gar ho i lage med
dei?" Slektskap er med andre ord et klassifikasjonssystem som
ogsé har en kognitiv funksjon i og med at det er med pad & ordne
omgivelsene og plasserer cg forklarer akterenes relasjonelle
forhold.

Bade slektstreffene, individuelle ubtsagn og annen atferd viser
at de fleste deplene bade er seg bevisst og aktiviserer den
genealogiske kjensgjerning at de er i slekt med hverandre. Men
hvordan skal vi forklare kunnskapene, interessen og den
faktiske manifesteringa av slektskapets betydning hos dolene?
Deolenes relativet korte tilstedevarelse i et nytt territorium
©g dermed oversiktlige historie og genealogl som ytterligere
er forsterket gjennom endogami er alene ikke tilstrekkelig som
forklaring. De emiske eller delenes egne begrunnelser av
slektskapets betydning er at dette er normalt og "naturlig",
slektskap er et historisk og genealogisk faktum som nermest
blir tatt for gitt (doxa), 0g det er noe alle kjenner til oy
verdsetter som en kvalitet fordi "blod er tykkere enn vann”,
oSV, Men slektskap er ikke bare doxa; det vil si den
underforstéatte delen av kulturen som ikke gjeres til gjenstand
for debatt, i motsetning til opinion som er tilgjengelig for
diskusjon, refleksjon og bevisstgjoring (Gullestad 1989:135).
Slektskap er en underforstarct ©g udiskutabel sannhet for
dolene, men samtidig gjores den til gjenstand for "debatt" ved
at det offentlig (gjennom slektsmarkeringer) trekkes fram,
"feires" og manifesteres. Slektskap blir tatt ut av en
underforstdtt “tatt for gitts - kontekst 0g gjort til gjenstand
badde for egen “"dyrking® 0y allmenn oppmerksomhet {(gjennom
pressedekning ogv.). Dizse slektssamlingene kan sees pa som

en del eller variant av de reifiseringsprosessene dglene som
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gruppe uttrykker seg gjennom og som ellers kan gjenfinnes i
jubileumsfeiringene og andre markeringer av identitet og
egenart . Denne reifiseringen er en mate & giere "kultur®
meningsfull pad wved & lage eller “"finne opp" ideer og
institusjoner som kan inkorporere et felles selvbilde eller
identitet som et bazrende element i denne framstillinga.

Igjen kan vi knytte det til Wagners begreper om "convention®
og "invention" og den gjensidige avhengigheten disse prosessene
innebzrer. "Thus the collective viewpoint or orientation of
a culture, the way in which its members learn to experience
action and the world of action, 1s always a matter of
convention. It persists through being constantly reinvented
in the form of convential contexts®. {Wagner 1981:51).

Alt det jeg hittil har beskrevet kan tolkes som eksempler pa
hvordan den sterke slekisbevisstheten og interessen og
respekten for bade forfedrene og den ndlevende slekt gir seg
uttrykXk i stolthet overfor kulturell arv og vilje til & bevare
identiteten som deler, spesielt i slektshistorisk forstand.
Ettekunnskap, slektstreff, oppkallingsskikker osv. er viktige
markeringer i et vedlikeholdsarbeid som sikrer og uttrykker
kontinuiteten i delakulturen og er med pa & forsterke samholdet
innad 1 delasamfunnet.

5.3.3. ANDRE MARKERINGER

I dette kapitlet vil jeg beskrive flere av de institusjoner,
aktiviteter og samhandlingsformer som dglene markerer og
formidler sine interesser og preferanser gjennom. I neste
underkapittel vil jeg se narmere pé& den betydning og mening

disse uttrykkene og markeringene kan signalisere.

Malselv og Bardu bvgdelag ble stifter 1 Oslo i 1938 for & samle
utflyttete deler fra Indre Troms. Under andre verdenskrig 1&
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lagsdrifta nede, og 1 denne tida var Gudbrandsdalsliaget ag
@sterdalslaget de narmeste samarbeidspartnerne, i felge
jubileumskriftet deres. Laget har en uttalt formalsparagraf
om "& ta vare pd heimbygdas sed og skikk, fremme kulturelle
oppgaver samt a spre kjennskap om Madlselv- og Bardudalene" (fra
Jubileumsheftet 1988). Laget med sine 200 medlemmer er
fremdeles svert aktivt bade i Oslo og i lokal sammenheng og er
eler av el stor hytte 1 Nord-®sterdalen som medlemmer og
bygdefolk kan leie. Her ser vi at interesser og tilherighet
mer  gar i retning av el orientering mot  dglenes
fraflytningssted og den kulturen de opprinnelige forfedrene
representerer, enn mobt f.eks. det ovrige nord-norske eller
norske.

I 1988 reiste nazrmere 300 deler med to charterfly fra hele
Indre Troms til hovedstaden for & feire at Malselwv og Bardu
bygdelag var femti &r. For & markere begivenheten ble Oslo
Konserthus leid for ei tretimers festforestilling som samlet
700 tilherere. Ellers markerte de bunadkledte dolene seqg ute
p& Karl Johans gate med tjezremile, husmannskost, leikarring,
sang ©og annen opptreden. Dette bygdelaget og ogsd de pvrige
ungdomslagene 1 Bardu og Malselv gjor en aktiv og mélbevisst
innsats for 4 oke den kulturelle selvbevisstheten cg styrke de
tradisjonelle verdiene 1 heimbygdene sine. De mange
ungdomslagene i Bardu, som ogsd har en betydelig andel av godt
voksne medlemmer, stdr for det meste av planlegginga og
avviklinga av Jubiléer, slektsstevner og andre lokale
arrangement. De er med andre ord svart aktive som barere og
formidlere av lokal kultur.

Dplene 1 Malselv har ogséd etablert en ny tradisjon i & markere
seg utenfor sitt eget omridde ved at de fem ar pad rad har hatt
en “deoladag® i Tromse i ferjulstida. Da kommer de t£il byen med
hester, sleder og fakler og kierer kanefart i gatene for dem
som vil vare med. S& har de torgdag med tjizrebrenning,
kaffebal, musikk, dans samt salgsboder med alt fra bierkeved,

tgvnisser, ulliler, hiemmelaget dglamat, treprodukter,
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musikkasetter, bygdeboker og flere andre produkter som kan
assosieres med “dolakulturen®. Bt ar leide disse aktive
malselvdelene Storsalen 1 Kulturhuset for & framfore en
egenprodusert revy der ni lokale lag og foreninger hadde gatt
sammen for & presentere seg i et syngespill kalt "Deplan kjam
te by'n".

Hvorfor gjor disse delene alt dette? Det md& med en gang sies
at det ikke er kommersielle grunner t£il at de bruker sa mye tid
og krefter pd disse arrangementene. Det er ingen ekonomisk
gevinst & hente da bare overnattinga i1 Tromse koster mer enn
nettoen av salget. Sper man dem sier de at de gier det fordi
det er artig, det gir samhold og de far vist omverden hva de
bruker tid og fritid til lokalt. Samtidig f&r de markert hvor
de kommer fra, at de er deler, og at de representerer en
"dplabondetradision”. Dette kommer tydelig fram 1 mdten de
presenterer seg selv pa, hvilke produkter de lager og selger,
og hva de signaliserer gjennom atferd og handling. Selv om de
farreste av dem som er aktivt med i produksijon, salg, sangkor
eller revy, er bender pd heltid, er det likevel produkter og
symboler fra skogsdrift og bondekultur som er de viktigste
ingrediensene i disse uttrykksformene. Det aller meste av det
som selges eller gignaliseres pé disse "deladagene®
representerer og uttrykker det som forbindes med "gamle dager"
0g bondetradisjoner. Som eksempel kan nevnes at mange gar i
klazr knyttet til delenes tradisjonelle virksomheter. Mennene
er gjerne kledd i knebukser, strikkakofte og osterdalslue, og
kvinnene gar i skijert, skaut og sjal. Varene de selger er
produkter fra skogen som tyrived, tizre, juletrar og sopelimer
samt gardsprodukter som gomme, lefser, potetkaker og flatbred.
De signaliserer ogsd& sin tilstedevarelse i byen ved hielp av
hester, dombjeller og tyribrenning. Dette kan sees pa som en
maéte & holde vedlike gamle bondetradisjoner som ikke lenger er
levedyvktige som en naturlig del av en moderne levemdte og
livsstil, men som likevel kan reproduseres som et driig
rituale. Samtidig far de presentert egenproduserte varer som

giennom en original og utradisjonell “markedsforing® utgier et
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knapt og etterspurt gode i kraft av sin "ekthet" og s@regenhet .
I tillegg lar det seg godt kombinere med merketid og
juleforberedelser, og det gir byfolk en mulighet til & fa del
i de symbolene som disse gamle bondetradisjonene representerer
ved at de gir assosiasjoner og autentisitet til det som
forbindes med tradisionell eller "ekte* julefeiring.

Et relativt nytt fenomen i1 Indre Troms er Villmarksmessa, en
drlig begivenhet som ble institusjonalisert i 1986 og hittil
har vart arrangert fem ganger med stadig sterre oppslutning.
Arrangementet, som foregdr pd Innstad og omegn over tre dager
el sommerhelg, er hovedsakelig et kommersielt fenocmen i1 den
forstand at forretningsstanden og naringslivet foregvrig
markedsforer seg med utstillinger, demonstrasjon ag salg av
produkter som mer eller mindre har tilknytning til jakt,
fangst, ferskvannsfiske og friluftsliv.

I tillegyg til alle salgsutstillingene arrangeres det en mengde
aktiviteter av sportslig eller fritidsrelatert karakter der alt
fra leirdueskyting, hestekloving og fluekasting til
grottevandring, dykking, gullvasking og pistolskyting biir
tilbudt publikum. Ogsa foredrag, lysbilder cg familieunder-
holdning inngar i programmet . I tillegg er det
elggevirbedemming og karing av arets villmarking der leserne
giennom avstemning i den sterste landsdelsavisa velger den de
mener er berettiget til tittelen. Selv om kandidater fra hele
Nord-Norge er blitt nominert, har alle vinnerne hittil vart fra
Malselv eller Bardu.

Det er interessant 4 merke seg at alle disse aktivitetene er
knyttet til villmarksbegrepet, og selve logoen eller symbolet
for villmarksmessa er el tegning av den legendariske Bionn-Erik
i kamp med en oppreist biern. Da noen i Harsrad 1 fjor fant
ut. at man ogsa der ville arrangere villmarksmesse, kom det
sterke reaksjoner fra arrangerene i Bardu som mente at de hadde
‘oppfunnet” idéen og dermed hadde enerett pd den. Dette kan

tolkes som en kamp om definisjonen av villmarksbegrepet, og om
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hvilke symboler og identiteter (mennesker, lokalitet, dyreliv)
gom skal knyttes til "villmarksidealet®. Barduposten (juni
1590) skriver i en artikkel at "Fisk og vilt er livsviktig i
Bardu", og begrunner det med den store interessen bygdefolket
viser ved & bruke og ivareta viltressursene 1 nermiljoet.
Bardu Xkommune benytter ogsd dette ‘"villmarkskonseptet® i
stillingsannonser og annet markedsfeoring der de profilerer seqg
som "villmarkskommunen®. Rovdyret jerven er forevrig valgt som

symbol i kommunevipenet.

Med turisme som satsningsomrdde for framtida, er villmarka i
Bardu eller "Buropas siste villmark" og landets sterste
"rovdyr-eldorado® som omradet ogsd blir kalt, blitt et
attraktivt objekt for nytenkning og investering. Bardu har
tidligere hatt en moskusfarm som av ulike grunner ble nedlagt,
men det er sterke krefter i gang for 4 fa etablere en dyrepark
(Polar Zoo) med rovdyr og andre arktiske villdyr. Som den
forste 1 Norge er det ogséd foreslatt etablering av en
villmarkskole ved Altevatn for & utdanne villmarksrettledere.
Villmarka skal fungere som "et stort og nert klasserom" (Nye
Troms 2.7.1991), og videre planer er & bygge opp et *naturium”,
det vil si el wvillmarksutstilling pa opplaringsstedet. Ved
Altevatn kurs- og feriesenter er man allerede i gang med &
arrangere kurs 1 villmarksliv, jakt, fiske og miljevern i
samarbeid med Norges jeger og fiskeforbund.

Utmarksomradene og villmarka har gjennom de to hundre arene som
deglene har bebodd Indre Troms, vart en betydningsfull nisje for
befolkninga. T begynnelsen utgiorde disse omgivelsene viktige
ressurser og potensiale som attdtnering ndr behovet for matauk,
biinntekter eller annet supplement til jordbruket var til
stede. Etterhvert som denne avhengigheten av utmarka avtok,
ble disse omradene attraktive som tur- og rekreasjonsterreng
tor jakt, fiske, sport og avveksling. De seneste Arene kan vi
igien se at disse villmarksomréddene er blitt gienstand for
neringsekonomiske interesser. N&, som da nybyggerne kom, vil

villmarka igien kunne fungere som attdtnering for delene, om



enn pa& en ganske annen méte. I dag er det idéer og konkrete
torslag omkring organisert turisme, kurstilbud, bat- og
hytteutleie, villdyrspark, osv.. som er aktuelle debattinnslag
1 keommunestyret, blant naringslivfolk og andre interesserte.
Diskusjonene 1 massemedia og ellers gar heyt om alt fra
snpscootertrafikk, villdyrsforvaltning, tynningsfiske og
liknende inngrep som bergrer natur- og dyrevern og det totale
miljget for delabygdene og deres befolkning. Men i motsetning
til tidligere tiders heller beskjedne og skdnsomme uttak av de
store naturressursens, i alle fall sett i forhold til folketall
og teknologi, kan vi kanskje ane at til tross for dagens
reguleringer og restriksjoner vil milje, flora og fauna likevel
kunne bli utnyttet - for ikke & si utbyttet i naturens
disfaver. Utgangen p& disse naringsinteressene og verdikon-
fliktene vil myndighetene, viltforvaltninga og lokalbefolkninga
forhapentligvis kunne lose pd en giensidig tilfredsstillende
mate.

Mitt poeng her er at til treoss for nye idéer og andre
uttrykksformer, kan vi likevel finne en bakenforliggende
kontinuitet i behovet, interessene og den faktiske bruken av
villmarksomrddene i indre strok bade blant dolabefolkninga selv
og etterhvert andre interesserte. Samtidig har det skjedd
endring i synet pa og forvaltninga av utmark og villmark.
Denne villmarka, som tidligere var en naturlig og integrert del
av delenes livsform, tilpasning og kognitive landskaps-
forstdelse, er na& blitt tatt ut av sin sammenheng og gjort til
et objekt eller en entreprise som kan markedsferes, leies,
kjopes og selges som en del av en "kultur® (villmarkskulturen) .
Det vil si at det som tidligere utgiorde utmark og villmark i
en helhetlig kontekst og et balansert samspill, er gjennom
denne reifiseringsprosessen eller tingliggjeringa blitt omgijort
il et kulturprodukt som nezrmest "stykkevis og delt" kan formes
og manipuleres med 1 ensket eller etterspurt retning. Dette
markerer et brudd p& og ei omforming av den helhetlige eller
okologiske forstdelsen av villmarka og delenes tidligere

forhold t©il naturen til tross for det Jjeg tidligere har
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beskrevet som en generell kontinuitet i bruken av villmarka.

5.3.4. SAMMENFATNING

Alle disse aktivitetene og markeringene som her er newvnt
uttrykker pa ulike mater identiteten som del og tilherigheten
til et landskap eller territorium. Det er likevel viktig &
markere forskjellen mellom markeringer som slektsstevner som
er inkorporerende og eksklusiv, og den kommersialiserte
markeringa som villmarksmessa representerer, 0g som er
transaksjonell og markedsorientert. Jubileumsfeiringene ma&
plasseres et sted midt mellom disse ytterpunktene ved at de
riktignok var "egenmarkeringer' der dplene selv i all hovedsak
var akterer og feiret seg selv og sin historie, samtidig som
det wvar en eksponert kulturutfoldelse og en offentlig
begivenhet der sd mange som mulig ble gnsket velkommen som
deltakere og tilskuere.

Ser man pd& ytringer og manifestasijoner av kultur i et
reifiseringsperspektiv har vi sett at det er forskjell pa &
gjere noce "i tradisjon* og det & Tthente tradisjonelle
uttrykksformer ut fra en sammenheng for & plassere dem 1 nye.
Haugen (1981:9) betegner dette som forskjellen mellom "levende
tradisjon" og "gjennopplivete tradisjonsytringer'. Hva gskijer
nar kultur blir gjennopplivete tradisjonsytringer i den
forstand at den ikke lenger er "naturlig" repetitiv og taes for
gitt, men md aktiviseres og bevisstgijores for & skilles fra alt
annet 1 dagens samfunn? Og hve er det som skjer omkring
kontinuitet og endring som blir viktig i kognitiv forstand for
dem det gjelder? Disse sporsmélene bergrer viktige aspekter
omkring de reifiseringsprosessene som omfatter den generelle
tendensen til 4 isolere deler eller aspekter av en helhet og

(kunstig) tillegge dem en konkret eller selvstendig posisjon.

Det er ikke bare reifiserte obijekter og hendelser i gseg selv

som er viktige; ogsd den sosiale og kognitive prosessen omkring



reifiseringene blir nedvendig 4 forstd for & gjere rede for de
kulturelle og sosiale betingelser som ulike verdippfatninger
skapes under. Ting blir ikke meningsfulle av seg selv. De far
betydning gjennom maten vi vurderer, omtaler og bruker dem pa&,
- gjennom den plass vi gir dem 1 forhold til var samhandling
og kommunikasjon (Haugen 1981:171). "Tingene", enten det er
fysiske objekter, begivenheter eller andre synlige eller
"handgripelige" fenomener, blir meningsfulle og kommunikative
ved at de ideene eller verdiene disse "tingene” representerer
er noe vi kan uttrykke oss gjennom eller ved hjelp av. Eller
som Bateson uttrvkker det:

"Clearly there are in the mind no objects or events - ...

The mind contains only transforms, percepts, images, eto.,

and rules for making these transforms, percepts, etc.

The rules are certainly not commonly explicit as conscious

"thoughts™. {Bateson 1878:242).

Hvordan skal wvi finne ut hvordan disse idéene og
forestillingene gir seg uttryvkk eller tar form gjennom
kulturell kommunikasjon og sosial samhandling?

Delakultur kan sees pd som kultur i vid forstand, forstatt som
fortolket virkelighet, holdninger og symboler. Ved & se pa den
symbolske konstruksjonen av delasamfunnet kan man finne en del
symboler som skilles ut som metonymer for identitet, symboler
som uttrykker kontinuitet til tross for store endringer pa&
mange omrader.

Vi md kunne anta at det gamle eller tradisjonelle dglasamfunnet
gjennom mange generasjoner ble opplevd som en sammenhengende
helhet 1 tid og rom, oy identiteten knyttet til denne
kontinuiteten vay vanligvis uproblematisk fordi status, roller,
sosial organisasjon, etniske og kulturelle grenser var stabile
og repetitive. Jenter og gutter ble sosialisert og opplart i
ferdigheter og kompetansecmrider som var identiske med mors ag
fars rolleutevelser 1 et fastlagt o0g nermest forutsigbart

mpnster. I dagens samfunn er det béde vanskelig og
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utilstrekkelig & oppnd kunnskap og kompetanse gjennom slike
rollemodeller blant annet fordi samfunnet forandrer seg sa
raskt at disse rollemodellene blir foreldret pa under én
generasjon (Rudie 1984:23). I et samfunn som endrer seg
relativt raskt skjer det ofte at enkeltmennesket opplever & se
sine kognitive systemer eller "modeller for virkeligheten®
utfordret. Hver enkelt m& stadig orientere seg i forhold til
ulike og ofte nye virkelighetesmodeller. Folks forestillinger
eller idéer omkring kjennsroller, religion eller etnisitet er
eksempler pd slike modeller for virkeligheten. Slike folkelige
"teorier" om samfunn og "naturlighet® kaller Bateson (1978:478)
for hardprogrammerte ideéer, det vil si1 idéer som blir bekreftet
s& ofte og gjennom s& mange ulike situasjoner at de etterhvert
blir tatt som en selvfglge og blir referansepunkt for andre
ideer.

Spesielt etter andre verdenskrig har det i lepet av bare én
generasjon skjedd relativt omfattende og dyptgripende endringer
1 samfunnet vart bade i teknclogisk, okonomisk, sosial og
ideologisk forstand. Tidligere var den overleverte materielle
kulturen og de aktiviserte tradisjonene en iboende del av folks
hverdag, handlinger og tankeverden, og ble oppfattet som en
implisitt og selvfolgelig del. I dag md man ta eksplisitt vare
pa gamle tradisjoner og tradisjonsuttrykk enten det er
kulturgjenstander, matskikker, fortellertradisioner eller andre
kulturelementer som har mistet sin tradisjonelle sosiale
kontekst. Dette kulturelle "inventaret® arkiveres, restaureres
eller vernes, men er ikke lenger en nedvendig eller naturlig
del av dagliglivet. Den gamle tgmmerstua kan med stolthet
holdes i hevd, men den brukes ikke nedvendigvis som bolighus;
til det har man bygd seg et nytt, moderne "typehus" ved siden
av.

Etterkrigsgenerasjonen har ogs& begynt & ta vare pa& gamle
mebler og bruksgjenstander som gierne blir plassert i peisestua
eller kiellerstua. Men selv om disse materielle ocbjektene

fungerer som pynt eller ornamentikk og ikke som reelle
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bruksgjenstander, barer de likevel i seg sosial mening. Man
har med den gamle tommerstua, et gammelt mebel eller et brodert
kjokkenhandkle transformert noe fra tidligere tider som symbol
pad "gamle dager*, forfedre og historisk opphav. Det som en
gang var folks livsform blir gjort til identitetsidiomer
giennom en tradisjonsdyrking som er atskilt fra det gkonomiske
liv. Gullestad hevder at fysiske obijekter er viktige for oss,
fordi vi skaper oss selv som enkeltmennesker og som sosiale
felleskap gjennom den materielle kulturen. "De ting oy
gienstander wvi omgir oss med, er berere av tause budskap.
Disse budskapene handler om oss selv og de verdier og sosiale
forheld som betyr noe for oss" (Dagbladet 27.12.1990). I de
fleste hjem i Deladal vil man for eksempel finne at en
dominerende plass 1 stua har skap eller hyller fulle av
pokaler, selvskjeier, diplomer og andre premier spesielt fra
skytterlagsaktivitet o©g for god innsats 1 meieri- eller
landbrukssamvirke. Videre har slektsportretter, bilder av
kongefamilien, kristne motiver og gjenstander knyttet til jakt,
fangst eller innlandsfiske en framtredende plass blant det

pvrige inventaret.

Slektskap, tilherighet og tradisionspreferanser kan ogsd fa
"materielle” og rituelle uttrykk gjennom slike arrangement Jeqg
tidligere har beskrever som jubileer, slektsstevner,
"deladager” og villmarksmesser som er med pad & bevisstgjere og
aktivisere det store flertall av delabefolkninga. Rade
materielle gjenstander 1 hus og hjem og disse kollektivt
arrangerte markeringene bzrer i seg symboler eller fungerer som
symbolske uttrykk. Disse symbolene er ofte skilt ut som deler
av en fortidlig helhet og fungerer som metonymer for lokal
identitet eller historisk tilherighet som gir mening og
selvbekreftelse o©g plasserer enkeltindividet i forhold til
cmverdenen. Dersem vi ser 200-4rs Sjubiléene i et slikt
perspektiv kan vi sperre hvorfor det blir si viktig for delene
& markere tidspunkt og bakgrunn for invandringa til Indre
Troms, og hva som ligger til grunn for & hylle seg selv i et

retrospektivt perspektiv ved hijelp av sine historiske rotter
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og tradisjoner.

Svert generelt kan vi si at selv om Nord-Norge og Norge
forevrig er et pluralistisk eller heterogent samfunn i
demografisk og kulturell forstand, har modernisering,
uniformering og likhetsideologi gjort at det pa overflata ikke
alltid er like lett for enkeltmennesker eller grupper & skille
seg ut fra "alle andre"™ i dagens samfunn. Tidligere var det
ikke ngdvendig med en uttalt bevissthet eller bevisstgjering
omkring perscnlig identitet, etnisk tilherighet eller sosial
plassering fordi det vanligvis l& implisitt i en persons totale
status- og rollerepertoar, det vil si rettigheter og plikter
knyttet til atferd eller handling. I dag derimot, ser det ut
til at markeringsbehovet er annerledes og mere eksplisitt enten
det gjelder bevisst bruk av klesplagg, dialekter eller andre
markgrer for sosial eller kulturell tilherighet. Vi kan si det
s& enkelt som at det at folk blir mer og mer lik gier det
nedvendig a markere forskjellighet. Denne prosessen kan sees
pa som en kognitiv transformasjon fra det implisitte eller det
som taes for gitt (doxa) til det eksplisitte eller aktivt
reifiserte,

Et eksempel pé denne kognitive transformasjonen er nadr man far
bade et subjekts- og objektsforhold til dialekten sin ved at
man er seg sin dialekt bevisst 1 forhold til andre talemater
og uttrykker bekymring for at egen dialekt er i ferd med &
forandres eller normaliseres i forhold til en annen
sprakstandard. Alle sprak og dialekter forandrer seg cver tid,
om enn i varierende tempo og grad, men tanken pd & "fryse fast”
et kulturelt fenomen er et utslag av en slik reifiserings-
prosess. En av mine informanter som herte seg selv i et
interviju pa den lokale narradicen, uttrykte stor overraskelse
over & here at hun uttalte enkelte ord pd en annen mate enn
hennes lokale dgladialekt tilsa. Hun trodde at hun snakket
slik som hun alltid hadde gjort og slik hun mente at hennes
dialekt burde vare. Dette forklarte hun selv med at

interviusituasionen gijorde at hun helt ubevisst hadde *lagt om*
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enkelte ord og uttrvkk. Denne konklusjonen har hun helt
sikkert rett 1 utfra hva man vet om kontekstavhengige
situasjoner og sosiale forventninger til sprakfersel, men
poenget her er at hun egentlig ikke ensket en slik *omlegging”
ut fra sin bevissthet og stolthet over egen dialekt og
bakgrunn.

Min konklusjon blir at 1 konflikten mellom et generelt
uniformeringspress og et lokalt eller delkuliturelt
markeringsbehov kan slike situasjoner med uforutsett
kodeveksling oppsta. Denne maten a forholde seg til egen
dialekt stdr forevrig 1 klar kontrast til det en eldre
informant fra Degladal fortalte. Etter andre verdenskrig drog
han til en sterre nordnorsk by for A4 ta seg arbeid. Der
opplevde han at folk ikke forstod alle ordene han brukte.
Dette kunne denne informanten ikke forstd var mulig, for som
han sa: "E1 snakke jo s& rent og tydelig, og #i sjel hadde Jo
ingen éroblem med & skijenne dem". Den unge kvinnen 1 det
ferste eksemplet var ved & vere sin sprédklige identitet svert
bevisst ogsd omhyggelig med & forvalte den riktig og & beskytte
den mot pavirkning og endring utenfra. Mannen 1 det andre
eksemplet var derimot sd trygg og selvbefestet i sin bakgrunn
og dialekt at han verken s& sin posisjon truet eller var
forberedt pa & tilpasse seg sprakkrav utenfra. Regge disse
eksemplene kan gi en peikepinn pa hvorfor man trenger ritualer
som Jjubileer, slektstreff eller villmarksmesser for a fa
anledning til & "gjere opp status”, markere gnsket identitet
og handtere felelsen av at endringer skjer og at man selv
forandrer seg uten at man egentlig merker det, - og kanskje
ogsd uten at man vil det.

Disse métene & forholde seg til endringer og tradisjoner kan
igijen knyttes til begrepsparet "invention® og "convention®.
"If invention is thus crucially important to our realization
of action and the world of action, then convention is no less
so, for cultural convention defines the perspective of the

actor. Without invention, the world of convention, with its
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all-important interpretive distinction of the "innate® and the

"artificial®, could not be carried forth". (Wagner 1981:51).

Mennesker og tolkegrupper over hele verden markerer
aremalsdager og tidsintervaller ved hjelp av ritualer eller
festivaler bade som en miate & begrepsfeste og vedlikeholde
kontinuiteten i tilvarelsen og som en mate & forholde seg til
endringer. For delene er det ikke bare snakk om reifisering
av "gamle dager" eller fastfrysing av utidsmessige tradisjoner.
De dyrker og feirer seg selv pd nye og moderne mdter ved hijelp
av innovasjoner eller omforminger av gamle symboler og idiomer

som gir mening og virker samlende ogsa i dag. Dette kommer jeg
nermere inn pa i kap. 7.
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6. KOMPARATIVT PERSPEKTIV

6.1. D@LAKULTUR VERSUS ANDRE NCORDNORSKE DELKULTURER

Vi tenker alle komparativt og gijennom kontraster, oy
delakulturen er ikke en lokal delkultur med sardrag og egenart
dersom den ikke er det i forhold til noe annet og tilgrensende
som den kan sammenliknes med eller kontrasteres til. Jeg har
tidligere i oppgaven beskrevet og analysert ulike aspekter ved
dplakulturen som slektskap, sprak, religion, okonomisk og
pkologisk tilpasning og bare i liten grad sett det i forhold
til tilgrensende befolkningsgrupper. I dette kapitlet vil jeg
mere eksplisitt se pd forskijeller og likheter mellom de ulike
delkulturelle gruppene 1 det nordnorske samfunnet . Det
relasjonelle forholdet blir dermed viktig for & forstd hvordan
en gruppe er konstituert og blir definert bade gjennom
selvtilskriving og tilskriving fra andre. Det blir ogsd viktig
a se pa& hva slags forskjeller som er avgjorende og som gjores
relevante 1 samhandling og 1 forstaelsen av hverandre som

tilherende ulike grupper.

Ofte mpter man pa den oppfatning at den viktigste arsaken til
selve konserveringen av dpladialekten og delakulturen forevrig
gjennom generasjoner md ligge i Bardu- og Malselvdalens fysiske
isolasjon. Det skulle folgelig vare langvarig geografisk og
sosial avstengthet som har vart den avgieorende betingelsen for
at f.eks. det gstnorske innflyttermidlet har blitt vedlikeholdt
som en spraklig serfenomen 1 nye omgivelser. Riktignok 1&
disse innlandsbygdene lenge isolert i forhold til annen
bosetning, og kombinert med en sterk tendens til endogami blant
dplene forte det til at den sosiale kontakten med kyst-
befolkninga ble avgrenset og tilfeldig. Likevel var det en
viss grad av kontakt og kommunikasjon mellom kyst og innland,
og det var ogsé et nordnorsk innslag i bosetninga 1 Indre Troms
allerede noksé tidlig i koloniseringsperioden, ferst og fremst
nederst 1 hoveddalfgrene. grterhvert Thar naturlig nock

kontakten og forbindelslinjene mellom deler og andre grupper
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vert gradvis gkende bade gjennom kommunikasjon, sentralisering,
ekteskapsreiasjoner o.l. Derfor blir det bade mangelfullt og
uhistorisk & framheve manglende sosial samhandling med andre
befolkningsgrupper som den fundamentale &rsaken til
delakulturens og delamdlets vedlikehold.

Sett 1 forhold til den globale historiske utviklinga fra
kolonitida fram til dagens verdenscomspennende utbredelse av
teknologi, konsumvarer, informasjon osv., er det bade naivt og
utilstrekkelig & tro at folkegrupper og delkulturer har
opprettholdt og utviklet sin kulturform gjennom mangel pa
kontakt og viten om sine nabofolk. Det ser tvert imot ut til
at kulturelle kategorier og distinksjoner kan forsterkes der
samhandling og flytting over grensene finner sted, slik at
geografisk, ekteskapsmessig og yrkesmessig mobilitet mellom
ulike grupper kan vedlikeholde og endog styrke delkulturenes
forskjellighet og sarpreg. Barth {1969:9) har to hovedpunkter
for 4 belyse denne péstanden:
"First, it is clear that boundaries persist despite a flow
of personnel across them... Secondly, one finds that
stable, persisting, and often vitally important social
relations are maintained across such boundaries, and are
freguently based precisely on the dichotomized ethnic
statuses".

De sosiale og kulturelle grensene mellom ulike folkegrupper
pestar selv om mennesker fra delkulturene som avgrenses flytter
fram og tilbake over dem, og nettopp p& grunn av denne
dikotomiseringen mellom gruppene kan differensieringen
tydeliggiores og til og med forsterkes. Interaksion mellom
ulike grupper ferer altsd ikke nodvendigvis til endring eller
assimilasjon av den ene gruppa pad bekostning av den andre.
Dette kan imidlertid forekomme, spesielt der minoritetekulturen
har vart stigmatisert og systematisk underkijent av en
dominerende majoritetskultur (f£.eks, tidligere sosial-~
darwinistiske holdninger ou fornorskningspress overfor samene) .

Nar det gjelder dglabefolkninga 1 Indre Troms utgjer de
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riktignok en majoritetsgruppe 1 sitt eget omradde, men i en
sterre norvdnorsk sammenheng er de Dbefolkningsmessig en
minoritet. Likevel har ikke denne gruppen noen av de
karakterigtika som vi vanligvis assosierer med en
minoritetsgruppe, da verken gsystematisk undertrykking,
stigmatisering eller diskriminering synes & ha forekommet. Man
kan tvert imot si at de har vert hilst velkommen, hijulpet
tilrette og hestet anerkjennelse for sin pioneradnd og sine
jordbruksferdigheter, spesielt fra myndighetenes side. Det var
en uttalt motivasjon at de innflyttete bendene i Malselv og
Bardu skulle framsta som foregangsmenn og forbilder og dermed
demonstrere for den e¢vrige nordnorske befolkning at det var
ekonomisk drivverdig & satse pa jordbruk s& langt mot nord.
Fogd Holmboe har i en karakteristikk av de forste dolene som
silo seg ned 1 Indre Troms uttrykt felgende: "... de vare et
Folk der var fermt til Landbrug og andet saadant Arbeide, som
Nordlzndinge hverken har lyst eller minste Duelighet til..."
{(Holmboe 1792, sitert etter Friis 1981:42). Bade implisitt og
eksplisitt medferte slike holdninger en underkjenning av de
tradisjonelle nordnorske tilpasningene som kystfiske, jordbruk
og reindrift, alene eller i kombinasjon, utgjorde.

Denne disinkte kontrasteringa av delene i forhold til den
stedegne, tilgrensende nordnorske befolkninga reflekterer en
kulturell og sosial motsetning som sannsynligvis nedfelte seg
noksd tidlig i bosetningsperioden og som fikk sitt spraklige
uttrykk gjennom dikotomiene "del-skolp® og "del-lapp®.

Det er vanskelig og egentlig uinteressant & klassifisere den
nordnorske befolkninga i mange og detaljerte grupperinger, og
det vil ogsd avhenge av hvilke kriterier man legger til grunn
for en slik "typologisering”. Den vanligste oppdelinga av den
nord-norske befelkninga ut i1 fra noen generelle etniske
kriterier er tredelinga samer-kvener-nordmenn {Scheyen 1918,
Bjerklund 1978 m.fl.). Jeg har i tillegyg, som forklart i kap.
1.2., et delkulturelt perspektiv der delene utgier en sgen

gruppe som kan avgrenses ut i fra visse kriterier (historie,
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geografi, genealogi, sprak m.m.}.

Vanlige folkelige kategoriseringer deler svart ofte folk opp
1 grupper etter geografisk og spréklig opphav, f.eks. seringer,
trgndere, finnmarkinger, osv. I tillegg har vi ogsd de seneste
drene fatt en ny gruppe innvandrere til landsdelen som bestar
av utlendinger, forst og fremst flyktninger og asylsekere. Men
uansett hvor mange og hvor ulike disse gruppene matte vere, er
det noen forskjeller - og likheter som er viktigere enn andre,
og som gjeres mere relevant enn andre i samhandling og
signalisering mellom mennesker og dermed blir avgjerende for

hverdan vi oppfatter andre - og derigiennom oss selv.

Som en komparativ og analytisk tilnerming vil jeg ut 1 fra mitt
perspektiv inndele den nordnorske befolkninga i fire grupper
som 1 varierende grad utgjer kontrasterende delkulturer.
Historiske, spraklige, neringsmessige og andre kriterier gjor
det mulig & differensiere mellom nordlendinger, gsamer, kvener
og deler.

Begrepet kven og kvenes tilstedeverelse trenger en forklaring.
Kven er en gammel betegnelss som utover 1600~ og 1700-tallet
ble brukt om finsktalende personer fra de nordligste delene av
Sverige og Finland. I den fgrste tida reproduserte de seqg selv
i Nord-Norge uten & vere avhengig av innflytting fra
moderlandene, men senere kom kvenbetegnelsen til & omfatte
enhver finsktalende person med opphold i Nord-Norge {Bjerklund
1978:4 og 6).

Nordlendinger og samer tilherer befolkningsgrupper som har
forskjellig etnisk og kulturell bakgrunn, men som 1 et
forenklet Thistorisk perspektiv har Dbebodd landsdelen i
‘uminnelige"” tider, og der samene regnes som urbefolkning i
landsdelen. Kvener og deler derimot, er innvandrere til Nord-
Norge av relativ ny dato. Hovedforskijellen melliom disse
gruppene er at mens kvenene kom utenfra viket, hadde en

tvetydig etnisk og sosial bakgrunn og erterhvert fikk de norske
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myndighetene mot seg, var delene nordmenn se¢rfra som ble
oppmuntret til & flytte nordover for & utnytte det ubrukte
potensiale innlandet bed pa.

Ser vi disse fire gruppene ut 1 fra et overordnet nasjonalt
perspektiv, blir bdde nordlendingene og delene regnet som en
entydig "norskY kategori. Samene og kvenene derimot, har
alltid blitt betraktet som etniske grupper med sprak og
kulturbakgrunn som har vart forskjellig fra det etablerte
norske. Ser vi utviklinga av den samiske og kvenske kulturen
i langtidsperspektiv ser det ut til at den kulturelle
identiteten blant samene er blitt bedre bevart enn blant
kvenene. En av forklaringene kan vare de to gruppenes ulike
neringstilpasning. Kvenene spredte seg utover i flere yrker
og neringer, ofte som jordbrukere eller i andre "norske®
tilpasninger. Samene derimot klarte forst og fremst &
vedlikeholde sprak og kulturell identitet gjennom sine
tradisjonelle neringsutevelser, forst og fremst reindrifta, men
ogsé gJjennom en ekstensiv tilpasning til fehold, fiske og
utmarksneringer i elver og fjorder som kombinas-jonsdrift eller
basert pd sesongflytting. (Barnes 1982:11). Samene og kvenene
kom dermed til & reagere ulikt pd de gkonomiske endringene som
utviklet segqg. Da den nasjonale norske markedsokonomien ble
introdusert i siste halvdel av 1800-tallet, gikk kvenene inn
1 en intensiv markedsorientert tilpasning, mens den nye
gkonomien representerte ei begrensning pd samenes ekstensive
subsistensorienterte husholdsegkonomi (Biorklund 1978:58 f.).

P4 samme méte som med kvenene kan vi si at deolene tilpasset seg
den nasjonale markedsgkonomien som myndighetene la opp til,
samtidig som de representerte "prototypen" p& den nasjonale
bondestanden og idealet for god cg skikkelig utnytting av jord-

og skogressursene 1 landsdelen.

Disse ulike tilpasningene cg holdningene til norsk nerings-
pelitikk kunne ogséa virke gjensidig begrensende pd samhandling

mellom bade samer og kvener og mellom samer og den ¢gvrige



norske befolkninga 1 landsdelen. Bdde kvenenes og delenes
ekzpansjon i Nord-Norge skijedde hovedsakelig gjennom jordbruk
og husdyrhold og forte folgelig til et stadig okende antall
gardsbruk med utstrakt bruk av utesldtter og seterdrift, og
dette kunne fore til konflikter med samiske reindrift og
nomadeliv da nyryddinga grep forstyrrende inn 1 reinens
filvtteveier.

Mens samene er urinnvanere 1 Nord-Norge, var bade kvener og
deler innvandrere utenfra som kom til landsdelen i omtrent
gsamme periode og ut i fra de samme sosiale gkonomiske og
demografiske forhold og betingelser. De norske myndighetene
84 til & begynne med med velvilje pd& den finske innvandringa
da Nord-Norge og spesielt Finnmark var tynt befolket, og
kvenene ble vurdert som et viktig tilskudd t£il den fastboende
jordbruksbefolkninga og som arbeidskraft til fiskerier,
tettsteder og gruvedrift. Dette synet kom imidlertid til &
forandre seg etter 1860-tallet da redselen for "den finske
fare" oppstod, og fortsatt finsk innvandring ble sett pa& som
ugnsket av nasjonale og sikkerhetsmessige grunner og i metegatt
med el hard fornorskningslinje bade kulturelt, spraklig og
pkonomisk {Eriksen og Niemi 1981:319 f.)}. Delene derimot, er
aldri blitt sett pa som noen trussel eller fare for nordnorsk
kultur eller ¢konomi. Tvert imot, deres innvandring ble
initiert, stettet og verdsatt av norske myndigheter og
embetsfolk som ansd delene som "kvalifiserte" jorddyrkere som
skulle framsta Som foregangsmenn for den nordnorske
befolkninga.

Mellom doler og samer var det sarlig i den forste nybyggertida
og etterhvert som jordbruket ekspanderte i Indre Troms at
konflikter oppstod. Nybvggerne hadde med seg fra sine
hjembygder en jordbrukstradisjon der seterbruket var en fast
og viktig del av den drlige nzringssyklus. Etter ei tid fikk
bgndene behov for & bygge setrer i det nye omrddet samtidig som
de disponerte den arbeidskrafta som trengtes til seterdrift.

Men mange av setrene ble lagt 1 eller tett ved reinnomadenes
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gamle flyttveler, og etterhvert som setrene og utmarksslattene
ekspanderte i fjellomrddene forte det til flere sammenstet og
direkte konflikter mellom seterbrukere og flyttsamer. (Kiil
1981). Samene Dble stort sett taperne bade juridisk og
okonomisk, selv om de etterhvert fikk en fast forsvarer og et
Lappeoppsyn som skulle bilegge tvister, forebygge at det ble
gijort skade eller at noen ble forurettet, Lappeloven av 1883
slo fast svenske og norske samers rett til opphold i naboriket,
rett til fri ferdsel og reinbeite etter gamle reinveier og til
a ta trevirke. Fra bendene kom det misneve og protester mot
loven som ikke kunne forhindre at konflikter fortsatt oppstod.
I 1887 kom det til regulart basketak pd ei setergrend i Bardu
der en same mdtte sone to ménders straffarbeid for et staurslag
mot en bonde. Bgndene fikk adgang til & forlange skadetakst
for pdeleggelser som reinen hadde pafeort jorda deres. Samene
var vanligvis villige til rimelige forlik, men de sma
erstatningene oppveide ikke den skade som bondene mente de led

pad aker og eng.

Disse konfliktene som oppstod p& grunn av ulike og tilsyne-
latende uforenlige neringsutevelser dreide seg egentlig om
retten til jord og skog der forskjellige syn pa hevd, bruksrett
og elendomsrett stod steilt mot hverandre. I tillegg ble det
samtidig en politisk sak i den tilspissete konflikten mellom
unionspartene der svenskene kom til & std fram som samenes
forsvarer. De langdryge forhandlingene mellom Norge og Sverige
i reinbeitesaken fortsatte 1 A4revis til det endelig ble
undertegnet en konvensjon i 1919 som tradte i kraft i 1923.
Det omradet i1 Troms fylke som skulle kunne benyttes av svenske
samers rein, ble innskrenket til omtrent 3/5 av hva det
tidligere hadde omfattet. Store deler av Mdlselvdalen og Bardu
ble nd unntatt, samtidig som antall rein som kunne fores inn
1 fylket ble begrenset (Kiil1:1981:288 f.).

Denne reduksjonen i sterrelse og antall reinflyttinger er nok
hovedgrunnen til at konflikten mellom bumenn og flyttsamer

etterhvert stilnet av, selv om avisinnlegg og annet ordskifte
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mellom enkelte bender og samenes forsvarere ogsa 1 dag vitner
om at gamle motsetninger ennd er tilstede. I denne debatten
hender det at bade bender, naboer og slekininger stir mot
hverandre slik at det er vanskelig & skille mellom reelle

nzringskonflikter og ideologiske kulturmotsetninger.

Forholdet mellom doler og samer har ikke bare vart preget av
konflikt og uvennskap. I den muntlige fortellertradisjonen
blant delene har jeg ogsd funnet en del eksempler pd kontakt,
samhandling og til og med etablerte bytterelasjoner mellom
samer og deler. P& flere av gdrdene bade 1 Bardu og Malselv
var det rundt Aarhundreskiftet i1kke uvanlig at delene hadde
geiter eller ei ku som tilherte samene i forpleining om
vinteren. Det vil si at dyra fikk fispsplass, mat og stell til
samene kom tilbake neste var pa vel mot kysten. For denne
tjenesten kunne bonden £4 reinkjett eller skinn i bytte mot at

gamene var sikret melk 1 sommertida.

En eldre informant forteller at samene pd& sine Arlige
vandringer alltid rastet ved gdrden deres pa avtalt beiteplass
1 utmarka, og at de var svart interessert i1 4 bytte reinkijott
mot potetlefser, sirupskaker og annet bakverk som delakvinnene
laget. Denne informanten forteller ogsd at han l®rte mange
nyttige ting av samene som & se pd tegn i naturen for a
bestemme sgpr-retninga, ver eller vindforhold. Hans generasjon
hadde ogsa en del kontakt med en samisk handelsmann pa svensk
side som de solgte ryper til. T generasionen for han bodde det
en svensksamigk familie pd garden deres i Artier. Det var "han
gammel-Prost" med kone og sonn som bodde 1 *Finnstua", et
forrom til bakstestua. Han levde av 4 sy komager og skinnkler
mot kost og losji. Det kan ogsid nevnes at bestefaren til denne
informanten fant p& & avle elghunder for & f& sydd nok pelsverk

til vinterfrakker for lange sledeturer,
Disse gjensidige bytterelasionene som fant sted mellom doler
og samer kan sammenliknes med det Eidheim (1971:27) finner

mellom nomader og fastbosands pa Finnmarkskysten:
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"Persons who took part in this reciprocal relationship
between nomad and sedentary called each other verde (pl.
verdet), and this i3 the key concept in the
institutionalized Lappish "guest relationship®. Its form
and content vary from place to place in accordance with the
restrictions that are present: the essential point is that
the wverde institution is instrumental in the ecological
adaptation of individual herding units".

Samhandlinga mellom doler og samer slik jeg har beskrevet den
kan dermed kalles en form for “"verde-relasjon", og disse
etablerte utvekslingene betydde nok trygghet for bade samer og
deler da kjennskap og tillit til hverandre kunne forhindre at
nezringskonflikter og “kulturkellisjoner" utviklet seg.

Dolenes forheld til kvenene kunne ogsd vere preget av
gjensidighet, sa&rlig ser det ut til at kvernene hadde
ferdigheter som dolene drog nytte av. Kvenene var kijent som
dvktige hé&ndverkere og gode arbeidsfolk. Det sies om en av de
dyvktigste hadndverkerne blant delene at han larte av kvenene a
lage fine skyss- eller spissleder som han utstyrte med vakker
smijernskunst. {Eggen 1950:274) . Disse sledene har siden
blitt kalt kvensleder eller kvenslder.

Dglene var vant til & brenne tijzre til eget bruk, men kvenene
ble deres lzremestre i1 & sette opp store, organiserte miler
eller sdkalte "tjurrubask" som kunne produsere tjzre i storre
mengder for salg eller annen comsetning. Om kvenene som slo seg
ned i @verbygd i Malselv het det at de hadde funnet seg godt
til rette, og flere av dem var vel etablerte gardbrukere som
ble omtalt som meget gode naboer til delene (Kiil 1981:120).
Men det fortelles ogsa om fattige, enslige omstreifere blant
dem, sdkalte "rekerkvener® som gjestet omkring pa gardene og
gijorde forefallende arbeid.

Det utviklet seg aldri til noen livskraftige kvensamfunn i

Indre Troms, til det bodde kvenene altfor spredt i omradet.
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De wvar ogsé fatallige og utgiorde aldri noen egen sosial
gruppe. Det ser ut til at de etterhvert ble integrert og
assimilert i den gvrige befolkninga, og det er ikke lenger noen

som snakker kvensk av deres etterkommere.

Dolenes forhold til kvenene og spesielt samene har vert av
etnisk karakter der forskijeller 1 sprak, kultur og annen
tilpasning har vert s& tydelige og avgrensbare at det narmest
har vert udiskutabelt og unedvendig & signalisere eller markere
1 klare kontraster eller dikotomier. Forholdet til den evrige
norske befolkninga i omradet (dvs. nordlendingene) har derimot
ikke vart s& distinkt og umiddelbar synlig eller avgrensbar,
siik at behovet for & markere forskjeller har vert tilstede.
En slik kontrast ble blant annet spraklig idiomatisert i
uttrykket "skolp". Det begrepet innehar assosiasjoner som alle
gaér 1 retning av egenskaper, sprdk, tilpasning osv. som er
knyttet til havet og kysten av Nord-Norge. Det er dermed de
torskjellige naringsmessige og gkologiske tilpasningene som
markeres ved at fiskerili og sijpfart kontrasteres til landbruk
og skogsdrift. N& har jo ikke jordbruk og spesielt ikke fehold
vart et ukjent fenomen 1 den nordnorske kysttilpasninga.
Tvertimot har husdyra og dkerlappene rundt boplassene ofte vart
det mest stabile element i familiens totale tilpasning og et
viktig supplement til uforutsigbare og sesongpregete fiskerier.
Men disse gdrdene har vanligvis vart smd med fa dyr og lite
areal der kvinnene og barna stod for det meste og det stabile
i arbeidsprosessene, og det er kanskje derfor at disse
smabrukene omtales som attatnaring eller kombinasjonsdrift mens
mannens eller fiskerens yrke har vert det offisielle og det som
gav kontantinntekter.

Og det er nettopp konnotasjonen del-bonde og skolp-fisker som
bade bevisst og ubevisst opererer i dplenes og nordlendingenes
gjensidige oppfatning av hverandre og dermed fungerer som
merkelapper bade for selvtilskriving og tilskriving fra andre.
Denne forskjellen 1 tilpasning til naring og okologi blir

overordnet alle andre ulikheter og likheter som eventuelt matte
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finnes. Erverv og naring blir viktige sosiale kjennetegn og
signaler omkring en persons eller folkegruppes identitet,
status og rolleutovelse. I tidligere generasijoner reproduserte
man stort sett foreldrenes yrkesmessige ferdigheter og
tilpasning, og selv om man i dag har stor yrkesmessig spredning
og mobilitet, ser det ut til at de folkelige forestillingene
av en del som en slags "skogsbonde®” og en nordlending som
*kystfigsker" henger igijen i1 folks bevissthet., Det kommer
f.eks. til wuttrykk 1 kystbefolkningas karakteristikk av
innlandsbefolkninga som *“delabegnder®, "konglesamlere”, o.l.,
og omvendt finner vi at delene kan omtale kystbefolkninga som
"skolp*, "slogbegnder®, o.l.

En sammenlikning og keontrastering av disse fire gruppene blir
viktig for & forstd hvorfor delene har klart & beholde
kontinuiteten i sine kulturelle szrdrag, mens f.eks. samene og
kvenene i noen omrader har mistet mye av sitt sarpreg og serlig
sitt sprak.

Jeg tror mye av svaret ligger i at det er snakk om likheter og
ulikheter av forskjellig grad og pd& forskijellig niva. Den
ostnorske prototypen pad “norskhet" som delene representerer,
atskiller seg fra det samiske og kvenske pd& andre mater og
nivder enn fra det evrige nordnorske. Selv om bade deler,
samer og kvener har en kulturbakgrunn og et sprak eller en
dialekt som er forskjellig fra det gvrige nordnorske, befinner
de seg 1 fundamentalt ulike situasjoner. Det er her snakk om
prosesser og relasjoner av vesensforskijellig karakter.
Forskjellen mellom det samiske og det norske er av andre
dimensjoner og betydning enn forskjellen mellem *delakultur”
©g annen nordnorsk tilpasning og dialekt (Mathiesen 1988:8).
Det er altsd forskjell pad forskjelligheter mellem disse
gruppene eller *"differences that make a difference’ som Bateson
(1978:286) uttrvkker der. Bateson kaller en forskiell (a
difference) for "an abstract matter® eller en idé. Videre
hevder han at det er et uendelig antall forskieller Og nyanser

i og omkring et fenomen eller en relasjon, og at vi velger ot
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svart begrenset antall som blir vart informasjonsgrunnlag. "In

fact, what we mean by information - the elementary unit of
information -~ 1is & difference which makes a difference”
{Bateson 1978:428). Bateson argumenterer for at det er

viktig & vare klar over at disse forskijellene kan vare
vesensforskijellige i art, grad og niva.
"But there are differences between differences. Every
effective difference denotes a demarcation, a line of

classification, and all classification is hierarchic. In
other words, differences are themselves to be
differentiated and classified". ({Bategon 1%78:432).

Det er snakk om smd ulikheter eller storre forskjeller der noen
er av avgjorende eller imperativ karakter, mens andre ikke har
betydning for samhandlingssituasjoner eller transaksioner
mellom grupper. Kontrasterende Gtegn som er relatert til
sprakbruk, klesdrakt, neringsform o.l. er lett "synlige" og
kommuniserbare og kan tjene som "merkelapper® fordi de gjer det
mulig for folk & differensiere hverandre i distinkte,
avgrensbare kategorier. Bestemte attributter fra en slik
avgrensbar kategori velges ofte ut og tjener som idiomatiske
kontraster til tilsvarende elementer fra andre kategorier,
f.eks. depladialekt versus ‘"skolpedialekt®, jordbruk versus
reindrift osv. Men disse kontrastene eller forskjellene kan
bli tillagt ulik grad av betydning og relevans mellom de
forskjellige gruppene.

I forholdet mellom deler og nordlendinger har vi en situasjon
hvor kulturelle kontraster kan gi seg symbolmessig uttrykk uten
at det resulterer 1 kategoriske forskjeller eller etniske
grenser. Dgler og nordliendinger kan bruke dialekt, kulturelle
ferdigheter og andre forskjeller for & avgrense kontrasterende
kategorier, men 1 et overordnet nasjonalt og politisk
fellesskap blir disse forskijellene oppfattet som en lokal eller
regional variant av "norskhet® og ikke som etniske kontraster.
Forskjeller som er viktige 1 noen sammenhenger behgver ikke

vere relevante 1 andre sammenhenger og kan til og med brukes
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som likhetsmarkerer overfor en tredje kategori som igjen er
uforenlig med de to forste. For eksempel vil ulike dialekter
og kulturbakgrunn mellom deler og nordlendinger vaere relevant
og virke avgrensende 1 enkelte situasijoner, men kontrastert til
samisk sprdk, naringsutevelse osv. vil de to £ferstnevnte
kategoriene kun utgiere varianter av en felles norsk kultur.

For ytterligere & belyse at grad og nivd av forskjeller er
relative i forhold til hva som sammenliknes eller kontrasteres,
har jeg undersekt hvorvidt det har utviklet seg noen form for
intern differensiering mellom Bardu og Malselv. Selv om
innbyggerne i de to kommunene utad kan representere en felles
og generell delabefeolkning eller delakultur, er mange likevel
bevisste og noye med at det differensieres mellom de to
gruppene. Flere informanter har reagert med spek eller
oppgitthet over at folk utenfra Indre Troms blander de to
dolakommunene og ikke kan skijelne mellom hva som er Bardu og
hva som tilherer MAlselvw. Men ndr jeg spor dem hva som er
forskjell pd en bardudel oy en madlselvdel, er det vanskelig &
fta noe klart eller entydig svar. De fleste sier at det ikke
er noen forskjell i det hele tatt, eller at def er kun enkelte
dialektord som skiller dem, Jeg tror at denne form for
framheving av hva slags del man er overfor andre heller sier
noe om behovet for & uttryvkke en identitet som er sterkt bundet
til lokal og stedsbestemt tilknytning som igjen er knyttet til
slektskap og genealogisk tilherighet.

Selv om depler flest jeg har snakket med ikke har noen konkrete
eller entydige forklaringer eller begrunnelser pad hva som er
forskjellen mellom de to delagruppene, eller til og med
benekter et slikt skille, blir det ofte gjiennom spok, vitsing
og andre uformelle utsagn stadig vektlagt hvor man herer hjemme
- og hvor det er best & here til. Ordfereren i Malselv kommune
som i1 en gratulasjonsannonse til Bardus 200-4rs jubileum legger
vekt p& likheten og de sterke Dbandene mellom de to
sgsterkommunene, avslutter humoristisk med disse ordene: "Men

husk, ZIstindene ER finest fra var side®, (Vi 1 “TProms
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1/1991:10). Dette, blant mange andre tilsvarende eksempler,
kan tolkes som et uttrvkk for en form for konkurranse eller
rivalisering mellom de to kommunene om hvem som er "sterst,
best og penest' nar det gjelder wvillmark, naturressurser,
idrettskapasiteter, osv. Istindene deler de to kommunene slik
at ingen av dem har den fulle r"eiendomsretten® til disse
fiellene, men hvem som har den beste utsikten til tindene blir
det aldri enighet om.

Slike sammenlikninger og rivaliseringer mellom deglakommunene
og andre tilgrensende kommuner har jeg aldri funnet antydninger
til eller eksempler péa. PDet kan kanskije forklares med at
forskjellene og kontrasten mellom delakommunene og deres
"nordnorske" kystnaboer er sd selvinnlysende og udiskutable at
det ikke trengs spesielle idiomatiske eller symbolske uttrykk
for & pépeke eller framheve dem. Likheten mellom de to
dplakommunene er derimot s& stor, bdde geografisk, historisk
og demografisk, at det m& stadig produseres og kommuniseres
ulikheter som kan brukes til & framheve og bekrefte ens
tilhorighet og lojalitet til egen kommune. Cohen (1985:74)
sier det slik:
"The community boundary is not drawn at the point where
differentiation occours. Rather, it incorporates and
encloses difference and... is thereby strengthened. The
boundary represents the mask presented by the community to
the outside world; it is the community’s public face. But
the conceptualization and symbolization af the boundary

from within is much more complex".

Sagt pa en annen mate er et lokalsamfunns offentlige ansikt og
grense utad symbolsk enkel, mens innad og i interne forhold og
relasjoner kan disse grensene vare svert sammensatte oG
subtile. Man md ogséd& ha svart godt kjennskap til lokal kultur
og interne "koder” for & cppdage nyansene i kodifikasjonene
omkring forskiellighet og tilherighet. For igjen & sitere
Cohen:
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"the finer the differences between people, the stronger is
the commitment people have to them". {Cohen 1985:110).

Som en generell konklusion pa dette kapitlet kan vi si at en
gruppe mennesker utgjer en egen kategori eller delkultur i
kraft av sin forskjellighet og avgrensbarhet til andre grupper
eller kategorier,. Disse forskiellene, - enten de er smd
nyanser eller store kontraster er betydningsfulle i varierende
grad og gir mening for dem det gjelder og for de samhandlings-
situasjoner og kontekster der de er relevante. Men disse
forskjellene kan ikke uten videre kontrasteres eller
sammenliknes som ekvivalente stprrelser fordi art, grad eller
niva av ulikhet ikke er kompatible. Sagt pd en annen mate og
med et uttrykk lant av Bateson (1988:43) m& sammenliknbare
grupper vare av samme "logiske type" og ikke utgiere hierarkier
av forskjeller slik jeg har funnet det mellom de forskjellige
nordnorske delkulturer og etniske grupper.
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6. 2. XULTUR, ETOS OG PERSONLIGHET

I hvilken grad kan vi snakke om en saregen ‘kulturfolelse”
eller etos hos delene som gruppe; det vil si kan vi finne en
kulturell egenart i temperament, atferd eller karaktertrekk som
differensierer dglene fra andre grupper?

Det fins mange definisjoner pad betegnelsen etos, men sammenlagt
uttrykker de verdier, idealer, "sentiments" eller sinnelag,
instinkter og emosjoner, "drives and goals" eller generelle,
men distinkte og felles karaktertrekk hos en folkegruppe eller
i et kulturelt fellesskap. Jeg vil her gjere et forsek pa &
gripe fatt i karakteristikker eller egenskapsbeskrivelser av
delene slik de oppfatter seg selv og slik andre oppfatter dem.
Jeg tar altsa utgangspunkt 1 folks egne forestillinger og
beskrivelser av seg selv og andre, og denne emiske
framstillinga blir s& grunnlaget for mine kommentarer og forsek
pd forklaringer.

Menneskers personlighet eller summen av de egenskaper som
szrmerker en person herer vanligvis under psykologifagets
omrade. Men samfunnsvitenskapene og kanskije spesielt
antropologien har tidligere vaert opptatt av enkeltindividers
relasjoner til og reaksjoner pa den kultur eller samfunn de er
en integrert del av, og summen av disse relasjonene har vart
beskrevet som mgnstre eller felles karaktertrekk ved en gruppe
som pa en eller annen mate 14 bak de enkelte kulturer og
karakteriserte dem (Jfr. Kroeber, Benedict, Mead m.fl.).

Faren for & generalisere slik at vi som forskere far stivnete
stereotypier mer enn levende karakteristikker er alltid
tilstede ndr mange mennesker skal defineres inn i en felles
kategori. Det fins alltid individuelle variasjoner og direkte
unntak fra slike generaliseringer, men som felles, overordna
karakteristikker av en folkegruppe som er forskjellig fra andre
grupper p& enkelte omrader, kan de vere dekkende nok. I boka

"Den norske varemdten® {Klausen 1984) diskuterer flers
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antropologer hvorvidt det fins noe som kan karakteriseres som
sernorsk og hva dette eventuelt bestdr 1. Konklusijonen i boka,
slik jeg leser den, blir at det selvsagt ikke fins kategoriske
eller entydige karakteristikker av hva en "norsk nordmann" er,
men at enkelte trekk cg "szregenheter" kan sies & representere

en generell norsk varemdte eller norsk kultur.

Selv om det er vanskelig & definere og avgrense delenes eller
andre folkegruppers etos, har det likefullt nedfelt seg
forestillinger, bade som egentilskrivelser og tilskrivelser fra
andre, som signaliserer slike forskjeller. S3& lenge disse
karakteristikkene eksisterer og er virksomme i samhandling og
kommunikasjon mellom mennesker og grupper, er de reelle nok Qg
gir mening for dem det gielder ved at de ordner og "sorterer"
omverden. Eller for 4 si det med et sitat av W. I. Thomas:
“Nar noe defineres som virkelighet, blir det virkeliggijort i

gine konsekvenser"®.

Nar Jjeg har snakket med forskjellige deler om hvordan de
oppfatter seg selv 1 forhold til andre nordnorske grupper, og
hva som eventuelt skiller dem fra disse, har jeg fatt en del
beskrivelser som synes & vare allment utbredt. Det er
karakteristikker som "vi dgler er litt trege og sindige av oss.
Vi hopper ikke s& lett pa noe nytt, men holder pa det gamle,
vi er stedegne og holder oss £il det vi har, o.1.". Eller scm
en lokal visesmed fra Mdlselv har uttrykt det: "Ein de¢l, han
er stiv og stpl, men han er seg sjel". Denne karakteristikken
synes umiddelbart treffende og beskrivende for hvordan delene
kan bli oppfattet av andre c©g gjerne oppfatter seg selv.
Dplene 1 alminnelighet gir ofte inntrykk av rolig framferd og
et sindig vesen. De er gjerne veloverveide ba&de i ord og
handling uten sarlig impulsivitet eller omskiftelighet. De
virker trygge p& seg selv, gjerne selvbevisste og selvsikre,
men pé& en stillferdig, tilbakeholden méate. Dette kommer
kanskije av at de er trygge og stolte i sin slektsskapsmessige
bevissthet og histeriske forankring. De vet hvem de er, hvor

de kommer fra og hvor de herer hiemme, og de kjenner sine
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rettigheter og plikter overfor "att og gard", det vil si slekt,
tradisjoner og kulturarv.

Den tradisjonelle nordnorske kystbefolkninga har kanskije ikke
1 samme grad hatt et slikt bevisst og sterkt forhold til slekt
og stedegne tradisjoner. Dette kan muligens forklares med at
odel og arv av jord og eiendommer og dermed forpliktelser
overfor slekt og tradisjoner, ikke i samme grad har preget den
maritime tilpasninga ved kysten, der fleksibilitet og mobilitet
har vaert mere utbredt. Dertil kommer at eiendomsretten til
jord ikke har gitt grunnlag for den samme slektskaps-
forankringen til gérden. I mange omrader var jorda bygslet til
henimot arhundreskiftet, og okonomisk knapphet ferte ofte til
at forgjeldede familier ble drevet fra garden. Den
befolkningsmessige utzkiftningen gikk generelt sett mye
raskere i kystdistriktene.

En forfatter fra Nord-¢¥sterdalen har 1 en halvdokumentarisk
beskrivelse av utvandrernes skjebne pa vei mot "det heye nord",
ment at det nyttet ikke & friste folk fra Nord-Norge til &
bosette seg i innlandet for 4 bli jordtreller. Nordlendingene
ensket heller "a vare fri og frank som fiskere pa det friske
havet" (@stigaard 1988:40). Altsa skulle det ligge noe i den
nordnorske folkekarakteren som var uforenlig med fast
tilknytning og ensidig avhengighet av jorda som levevei. Slike
myter eller stereotype forestillinger om nordlendingene som
regional eller provinsiell gruppe finner vi ogs& mange
eksempler p& 1 skjennlitteraturen. Spesielt i forrige &rhundre
ble nordiendingen ofte beskrevet som sendrektig og tiltaksles
nadr han var pé& land, men virksom og temperamentsfull i baten
og pé& havet (Knutsen 1991). Nar vi som lesere likevel "tror®
pé& slike karakteristikker eller 1 allefall nikker gjenkjennende
til dem, er det ikke npdvendigvis fordi de er sa& korrekte eller
gielder for alle, men fordi de beskriver deler av virkeligheten
som vi kan identifisere oss med. Som littermre konvensjoner
eller sjabloner er de ofte seiglivete fordi de forenkler

oppfatningene og beskrivelsen av livet for oss, og dermed blir
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det fristende & holde fast ved gamle "sannheter®" som vi har

tilegnet oss, - gjerne ved at andre har fortalt oss dem.

Jeg har ikke funnet karakteristikker av delene i Indre Troms
1 skjennlitteraturen, men kan nevne at Knut Hamsun i to
perioder bodde pd et pensjonat i Bardu fer han skrev "Markens
Grede®. Hamsun var stadig pd reisefot og herfra hentet han
trolig inspirasjon og impulser til romanen om nyrydderen Isak
Sellanra som sldr seg ned som jordbruker langt inne i odemarka.
(Hamsun 1970).

Dersom det er forskjell 1 etos eller folkekarakteren mellom
kyst og innland eller mellom dpl og “skolp® slik delene selv
differensierer det, hvordan skal vi forklare slike forskjeller?
Et utgangspunkt kan kanskije vare & sporre hvorvidt topografi,
pkologi, mdten & utnytte naturen p& og den totale livs-
situasjonen er med & forme eller strukturere menneskers
temperament, karakter o©g totale atferd. Da blir det
umiddelbart fristende & knytte en innlandstopografi med store
skoger, stilleflytende elver, trange daler og beskyttende fiell
til en rolig, regelmessig og forutsigbar livsform og livsforsel
og et flegmatisk indre liv preget av ubevegelig sinnsro og
sindig framferd. Dglene har ogsd historisk sett bodd relativt
isolert og atskilt fra andre, uten sarlig innblanding eller
stadige impulser utenfra,. Kontrasten mellom et avskijermet
innland mellom skog og fiell og forblaste, nakene fiskevear pa
oyer eller langs fjordene kan vere stor, og langs kysten finner
man gjerne et mer vekslende milig utsatt for mange slags
omskiftninger bade til lands og til vanns.

Vitenskapelig sett er det verken mulig eller riktig & sette noe
entydig likhetstegn mellom folkekarakter eller temperament og
landskap eller naringsstilpasning. Vi md likevel kunne anta
at delenes fastboende tilverelse i et innlandsterritorium uten
pakrevd kontakt med kystomridene eller befolkninga der, mé& ha
preget bdde deres landskapsforstéelse, deres forestillinger av

omverden og oppfatningene av seg selv 1 forhold til omverden.
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Utallige er de historiene jeg har hort fra delene selv om deres
ferste mete med havet og kyvsthefolkninga; om det salte vatner
som "forsvant®” etter ei stund og de kvite “"sjgornene® som
skreik over hodene deres. Helt fram til 1960-tallet var det
ikke uvanlig at deler flest ikke kom seg til "sjegkanten" for
etter konfirmasjonsalderen.

P4 mange mater kan vi si at delene levde og kanskje ennd i noen
grad lever 1 et "lukket® univers, ihvertfall i territoriell
forstand, og deres virksomheter foregdr enten pd privat eiendom
eller i felles avgrensete cmrader, enten det gielder elgjakt
1 egne skoger eller fiske pd avgrensete innlandsvatn. Vi kan
si at delenes totale livsrom som fysisk realitet og kulturell
arv, har avspellet seg 1 deres personlighet, deres felles
identitetsforstéelse og deres totale livsform, I nordnorsk
sammenheng er det knapt noen andre befolkningsgrupper som har
hatt en slik bofast, avgrenset innlandstilpasning. Selv
reindriftssamene i indre Finnmark pendler mellom innland og
kyvst og far dermed kontakt med andre folkegrupper og m&
forhoide seg til andre landskap og tilpasninger som en
nedvendig del av sin totale livsform.

Tilpasninger som kystfiske eller ishavsfangst innebzrer ofte
plutselige og uforutsette situasjoner der man ma& vare rask og
hive seg ut i det nadr sjansene er tilstede. Bonden derimot er
nedt t£il & sette seg langsiktige mal og 84 arbeide jevnt og
trutt for a na disse malene. Han kan 1kke vente seg noen
plutselig storgevinst, o©g "det store varpet" er et fremmed
begrep 1 denne tilpasninga. Dermed trenger han heller ikke
skynde seg eller fole rastles uro og forventning. En informant
tra Bardu som hadde vart lzrer i Lofoten 1 sin ungdom, opplevde
der kontrasten til sitt hiemmemilie som han karakteriserte som
en trygg og forutsigbar tilvarelse 1 stabile og avskijermete
omgivelser. Ute ved kysten opplevde han for ferste gang at
folk pleide & si:*vess vi nu lev og har halsa®. Dette tolket
han som et forbehold mot det uforutsigbare, ustabile og

risikable som liv og arbeid ute ved kysten og pa havet innebar.
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Selv opplevde jeg kontrasten til kystbefolkninga som ganske
slaende etter at jeg uten avbrudd hadde oppholdt meg seks uker
i Dgpladal med en tredrs unge i et kombinert feltarbeid og
ferieopphold, og deretter reiste til kystdistriktene i
Nordland. Denne kontrasten kom spesielt til uttrykk ved at
kystbefolkninga stort sett snakker fortere og gjerne heoyere,
bruker relativt mye bannskap, utrop og mimikk, og at
morsomheter, ordspill og overdrivelser er en vanlig del av
dagligtalen. Eller som en del har beskrevet kystbefolkninga
nar det gjelder talemdte og humor: “Dam e nan hakk grovar ut
mad sjpkanten®. I motsetning til dette opplever jeg at delene
1 mye sterre grad har en mer nektern og behersket dagligtale
der bare det mest nedvendige blir sagt, og det pi& en rolig,
veloverveid madte uten sarlige fakter og geberder. Det faktum
at deladialekten ofte har ekstra lange vokaler kan forsterke

inntrykket av langsom tale.

Nar det gjelder negative eller nedsettende beskrivelser av
andre folkegruppers karaktertrekk, har jeg stett pd holdninger
der delene framstilles som trege til & komme 1 gang med noe,
omstendelige til det kjedsommelige og lite fleksible til a
forholde seg til noe nytt eller uventet. Omvendt kan delene
ha oppfatninger av kystbefolkninga som lite arbeidssomme, og
nar de arbeider er det gjerne 1 “skippertak® eller i siste
liten. I tillegg er de alfor snakkesalige og stdr gjerne og
prater i timesvis i stedet for & gijore noe nyttig.

Jeg har ogsd stett pd uttalelser bade fra kystbefolkninga og
delene selv som gir uttrykk for at delene jevnt over har felt
at de bade kulturelt og moralsk har statt pd et *hegere plan®
enn kKystbefolkninga. Dersom det er slik at enkelte har hatt
disse oppfatningene om delene eller at deolene selv har vurdert
seg slik i forheld til den ovrige nordnorske befolkninga, tror
jeg mye av forklaringa ligger 1 Thistoriske forhold og
forutsetninger. Som tidligere nevnt ble de ferste deglene i
Indre Troms oppfordret, hilst velkommen og hjulpet tilrette av

myndighetene, og de ble nzrmest betraktet som et utvalgt og
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spesielt skikket folk til & kolonisere den indre villmarka 1
Troms., Dette inntrykket har tydelig festet seg i dplenes
kollektive bevissthet, og gijort at de bevisst eller ubevisst
regner seg som etterkommere og representanter for spesielt
dyktige, sterke, utholdende og arbeidssomme folk. Slike
karakteristikker og beskrivelser av dolene som gruppe fins det
ogsé utallige eksempler pd i Bardu bygdebok som fra 1950 har

vart en viktig referanseramme for de fleste bardudpler.

Dette blir pd ingen méte noen fullgod forklaring - enn si
vitenskapelig analyse av et folks karakter eller temperament,
men heller et forsek pd & reflektere over noen folkelige
forklaringsmidter pad forskjeller og kontraster uttrykt i emiske
kategorier. Slike coppfatninger omkring ens egen eller andre
gruppers karaktertrekk er svert vanlig 1 den folkelige méten
a vare samfunnsviter pd og kan vanligvis verken verifiseres
eller falsifiseres fordi det alltid er noen som passer - eller
ikke passer inn under slike karakteristikker.

Faren ved & generalisere enkelte karaktertrekk til & gjelde som
"cypiske" for hele folkegrupper er at det kan fore £il
stereotypier som i verste fall kan gd& over til fordommer og
negativt forutinntatthet overfor andre. Men i beste fall kan
slike karakteristikker medvirke til & bevisstgjore det positive
1 at vi er forskjellige og utfyller hverandre og utvikle evnen
£il & se oss selv med andrez gyne. Dette kan gi oss et klarere
selvbilde og en bedre selviplelse, noe som igjen virker
identitetsskapende.

Det er ofte vanskelig 4 skille en felles folkekarakter eller
etos fra individuelle perscnlighetstrekk, fordi det nettopp er
"summen" av enkeltpersoners karaktertrekk eller atferd som
ligger til grunn for slike generaliseringer. Ulike resonnement
omkring forholdet mellom “folkekarakter" og landskap er
foreldet som vitenskapelige forklaringer, men kan vare levende
1 folkelige forestillinger omkring forskjellighet. Dette

kommer f.eks. til uttrykk 1 Nord-Norges stgrste avis som
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skriver: "Dglene er kijent for sitt spesielle lynne. Ondsinna
kystbebocere - som deplene selv ynder & si det - hevder at folk
fra Malselv er sidrumpa og treg. Sannheten er vel heller at
de er rolige o©og sindige som selveste Malselva en varm
sommerdag® (leder i Nordlys 21.6.1988),

I februar 1990 ble Bardu sterkt framhevet og markert som "hele
Norges idrettsbygd®. P4 tre uker hadde kommunen fatt en
verdensmester, sju norgesmestere og to kongepokaler. I tillegg
hadde de en verdensmester 1 styrkelpft fra et halvt ar
tidligere. I flere lokalaviser ble dette grundig omtalt, og
mange stilte spersmdlet om hvorfor dette skjedde akkurat i
Bardu. Mange ulike forklaringer ble gitt som f.eks. de fysiske
treningsforholdene i kommunen, det totale idrettsmiljoet,
samholdet i1 bygda, foreldrenes stotte og engasjement i barnas
sportsinteresser osv. Men det er ogsd verdt & merke segq
forklaringsmiater som gdr pd psykologiske faktorer, enten de er
individuelle eller kollektive. Da framheves "sinnelaget" og
idrettsutevernes selvkontroll og stedige og sindige vesen som
avgjorende egenskaper. En sentral person i idrettsmiljget i
kommunen tror at "Bardudeler er mer zrgjerrige og malbevigste
enn felk flest™ (Nye Troms 16.2.91).

Slike etnopsykologiske slutninger er svart vanskelig & "bevige”
eller analytisk forsvare, og verken moderne psykologi eller
antropologi har utviklet noen gode teorier om hvorfor ulike
folkegrupper blir oppfattet som forskjellige med hensyn til
atferd, temperament eller sinnelag.

I den antropologiske fagtradisjonen er det spesielt Ruth
Benedict som har studert forholdet mellom kultur og
personlighet . Hun prevde & vise at det wvar en sammenheng
mellom ulike kulturmgnstre o©g tilsvarende dominerende
personlighetscyper 1 de respektive samfunn. Hun mente at hver
kultur utviklet sin typiske stil eller konfigurasion ved at
verdier og normer integreres 1 en befolkning slik at

sluttresultatet blir ulike mpnstre eller karaktertyper. 5R
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culture, like an individual, is a more or less consistent
pattern of thought and action® (Benedict 1934). Benedict sa
kultur som ‘“perscnality writ large", og baserte sine
kulturanalyser pd psykologiske typologier. Hun har senere vert
kritisert for sin psykologiske reduksjonisme, o0g nyere
tilnerminger legger vekt p& at et individ ikke nedvendigvis
reproduserer en modell av sin kultur i sin personlighet, men
at det tvertimet er atskillig ulikhet og variasjon i
personlighetstypene innen en kultur.

Wallace ({(1970:22) mener at det er to viktige og tildels
motstridende prosesser som kan forklare forholdet mellom kultur
og personlighetssystemer, nemlig reproduksjon av likhet (the
replication of uniformity) og organisasjon av ulikhet (the
organization of diversity). Han er interessert i "the extent
to which members of a social group, by virtue of their common
group identification, behave in the same way under the same
circumstances®. (ibid.). Med andre ord: far vi en kulturell
homogenitet i form av reprodusert likhet der menneskene larer
"det samme" under de samme forutsetninger og omgivelser? Qg
hva med de faktiske forskjellene i personlighetstyper, motiv,
skikk og bruk som finnes samtidig innenfor grensene til et
kulturelt organisert samfunn? Hvordan organiserer disse
forskjellige individene seg kulturelt i et samfunn som utsettes
for péavirkning og endring? Formes og reflekteres det som i
utgangspunktet er enkeltmenneskets unike personlighet inn i den
felles kulturen som individet nodvendigvis blir en mer eller
mindre aktiv del av slik at vi far tilsynelatende "lik" atferd
under "like" vilkar? Wallace mener at disse motstridende og
tilsynelatende wuforenlige trekkene er samtidig tilstede
innenfor grensene til et kulturelt organisert samfunn og er en
nedvendig forutsetning for & tilpasse seg de endringene som
alltid skjer i et samfunn fra generasijon til generasjon. Dette
endringsperspektivet tror jeg er viktig for & forstad hvorfor
bade delene og andre hcolder fast ved disse idealtypiske
forestillingene og karakteristikkene av seg selv og andre.

Dglabefolkninga og det samfunnet de utgjer er ikke lenger i
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samme grad som tidligere en endogam, homogen og stabil enhet
som reproduserer seg selv bidde genealogisk og kulturelt, men
er utsatt for stadig sterre og raskere endringsprosesser og
innflytelse utenfra. Derfor kan vi finne bade de "typiske" og
"felles" karaktertrekkene av dolene som gruppe og som
etterhvert har nedfelt seg i folks bevissthet, samtidig som det
forekommer individuelle smrtrekk, nyanser og direkte unntak fra
disse allment aksepterte kategoriene. Men der nytt og gammelt,
regel og unntak "kolliderer", tror jeg det blir viktig for de
fleste mennesker & ha slike karakteristiske prototyper som
referanseramme for egen selvielelse og identitet og som

grunnlag for & tilhore en gruppe.

Den utviklingen av felleskapssymboler som slektsstevner,
innvandringsjubileer og liknende markeringer representerer, og
som jeg har kalt en reifisering av utvalgte kulturelle
kjennetegn, hjelper ogsd til & skape anledninger der
fellesskapet kan kommuniseres gjennom deltakelse basert
hovedsakelig pa eksklusive, tilskrevne statuser der
individuelle sartrekk og oppnadde statuser ikke er relevante.
Disse anledningene kan derfor gjerne sees som midter & skape

likhet giennom & organisere individuell forskjellighet.

Likhet reproduseres og repraesenterer det stabile og
kontinuiteten samtidig som  endringer og individuelle
variasjoner blir tilpasset og strukturert i overensstemmelse
med den gvrige sosiale og kulturelle strukturen i samfunnet.
Bateson  har gjennom landskapsmetaforer beskrevet det
dialektiske forholdet mellom folkekarakteren og de kulturelle
strukturene som bade ligger til grunn for og er et resultab av
en slik etos: "I pictured the relations between ethos and
cultural structure as being like the relation between a river
and its banks ~ "The river moulds the banks and the banks guide
the river. Similarly, the ethos moulds the cultural structure

and is guided by it". [(Bateson 1978:57).

poet
~J
fan



Kulturformer, identiteter og personlighetstrekk er ikke
biologisk fastlagt, dvs. en genetisk arv, men skapes
kontinuerlig av menneskene selv gjennom samhandling og sosiale
prosesser som en slags kulturell "arv®, Norsk kultur og lokal
delkultur er til tross for felles kjennetegn og felles-
menneskelige trekk ogsda fylt av ulikhet i koder, mening og
fortolkninger, noe som tydeliggjeres ndr disse gruppene motes.
Dagens norske kulturelle selvbilde legger stor vekt pd at vi
er like, og dermed tolker vi ofte kulturell wvariasjon som
personlighetstrekk.

Jeg tror egentlig ikke det er sd viktig & vere opptatt av hva
som er etos eller etnisk, universelt eller idiosynkratisk nar
det gjelder persconlighet og karaktertrekk hos en gruppe, men
heller preve & gi gode beskrivelser og analyser av det mangfold
og de variasjoner ulike mennesker og kulturer representerer.
Det er i1kke likhet mellom grupper og nasjoner vi trenger, men
anerkjennelse av likeverd og respekt for ulike tilpasninger og
levemater og de kulturelle uttrykksformene disse far. Dolene
har med sitt to hundre 4r gamle bidrag til nordnorsk historie,
i tillegg til samer, kvener og andre befolkningsgrupper,
tilfert ressurser, tradisjoner og et kulturelt mangfold som har
gitt landsdelen dens s@rpreg, livskraft og styrke. Som
antropeloger md vi utfordres til & gripe denne virkeligheten
og begrepsfeste den.
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KaP. 7. KONTINUITET OG ENDRING

Hvordan skal vi forstd og forklare kontinuitet og endring hos
den nordnorske delabefolkninga over tid, i komparativt
perspektiv og i sosiokulturell forstand? Rent historisk kan
vi forklare kontinuiteten ved at dolene i Indre Troms klarte
& etablere el *barekraftig utvikling®, bade i neringsekonomisk
og kulturell forstand. De fikk tildelt et territorium eller
el nisje der de ble i stand til & spesialisere seg som bonder
og skogbrukere uten konkurranse; iallefall ikke fra andre med
sammenfallende interesser, Vi kan ogs& snakke om et
demografisk eller "etnisk" vedlikehold i forhold til de evrige
tilgrensende befolkningsgruppene fordi delene i begynnelsen kun
rekrutterte fra ‘"egne rekker"; det wvil si gjennom en
kontinuerlig tilstrgmning av nye innvandrere eller slektninger
serfra og ved egen reproduksjon gjennom en utstrakt
endogamipraksis. Med et forholdsvis stort ressursomland til
disposisjon var det i lang tid mulig & ekspandere inntil et
metningspunkt ble nadd, og pd denne maten fikk man et relativt
stort bosetningsomrade av svart homogen karakter. Enkelt sagt
kan vi si at delene 1 utgangspunktet var selviorsynte og
selvrekrutterende bade pd& "natur" og "kultur".

Samtidig kan vi se utviklingshistoriske endringer i framveksten
av dette deplasamfunnet. I den forste nyflytter- og
nybyggertida kan vi snakke om et osterdelsk eksklavesamfunn som
gjennom en geografisk forflytning utgjorde en forlengelse eller
fortsettelse av et opprinnelig samfunn. Etterhvert ble
forbindelseslinjene bakover bdde i tid og rom, om ikke brutt
sa gradvis svekket og erstattet av nye og selvstendige
tilpasningsméter. Samtidig forble delene 1 stor grad
uavhengige og wupdvirket av annen nordnorsk innflytelse og
utgjorde i en overgangsperiode det vi kan kalle en enklave i
det nordnorske samfunnet. Dagens delasamfunn 1 de to
innlandskommunens vil Jeg ikke lenger karakterisere som et
isolert enklavesamfunn, men som en delkultur som har behold:r

mye av sin lokale egenart, men samtidig er en integrert del av
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det gvrige nordnorske og norske samfunnet. Dplene har forblitt
deler, men de er ikke lenger osterdeler eller gudbrandsdeler,
men utgjer en egen kategori som bardudeler og malselvdgler.
De er nordnorske, men de er ikke nordlendinger og m& heller

karakteriseres som nordnorske deler.

I de siste 20-30 4rene har vi sett at framveksten av etnisk
bevissthet og "regionalisme® har vokst samtidig som vi kan si
at den norske befolkninga generelt sett er blitt mer lik eller
ensrettet p& mange omrader. Vi kan ogsd& hevde at delene er
blitt mere innlemmet 1 den ovrige nordnorske kultur og
befolkning samtidig scom Nord-Norge er blitt stadig mer
integrert 1 og influert av det "sgrnorske”. Forenklet og
paradoksalt sagt kan vi si at jo mer lik folk blir, desto
sterkere opplever de at de er forskjellige, fordi det norske
kulturelle selvbildet med dets innebygde likhetsideologi ofte
kolliderer med de faktiske forskjeller og interne variasjoner
som £ins 1 norske livsstiler og levemdter (jfr. Gullestad 1985,
1989).

Som jeg innledningsvis argumenterte for kan vi fremdeles snakke
om en saregen deolakultur som 1 innhold og uttrykk kontrasterer
seg til omkringliggende folk og samfunn. Videre har jeg hos
denne delabefolkninga pavist kontinuitet pa mange omrader fra
de fprste innvandrerne kom til nytt territorium og fram til i
dag. Men det har ogséa skijedd ei viktig omforming av innholdet
1 denne kulturen. Tidligere var forestillingene om trauste
nyrydningsfolk, driftige bonder og foretaksomme skogsarbeidere
en viktig del av badde delenes selvbilde cg andres bilde av
dolene. I dag har disse forestillingen ikke lenger den samme
betydninga for delene som identifikasjonsfaktor. Dette
forklares ikke bare ved at bendene utgier en stadig mindre del
av den totale delabefolkninga og at bondekulturen far stadig
mindre betydning som "forbilde® for kulturell identitet, men
at andre omrader og mater 4 uttrykke dglaidentitet og serpreg
pa etterhvert har utviklet seg. Jeg har tidligere (kap. 4.1.

©g 5.2.} pekt pa hva den agrare "arven' betyr for delene ogsd
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1 dag, men denne endringen eller omforminga har fert til et
nytt og supplerende innhold i delakulturen. Mens det tidligere
var det kultiverte territoriet, - innmarka og skogen som ferst
og fremst var det fysiske og materielle grunnlaget for livsrom,
landskapsforstéelse og identifikasjon, har utmark, villmark og
"fritidsomrddene" delvis overtatt som arena for utfoldelse og
bekreftelse pd identitet oy selvforstdelse. Nye muligheter,
ny teknologi, mer fritid og sterre grad av fysisk mobilitet
bade innad og utad i lokalsamfunnet har giort det mulig & vare

dpl pd nye mater og 1 nye sammenhenger.

Verken skytterlagsvirksomhet, elgjakt, innlandsfiske eller
andre idrettsaktiviteter og villmarksutfoldelser er noe som kun
er typisk eller forbeholdt delene som gruppe. Disse populzre
aktivitetene finner vi ogsd 1 okende grad i den pvrige
befolkninga, og de danner ogsd grunniag for samhandiing,
kontakt og konkurranse gruppene i mellom. Det som er spesielt
med de to innlandskommunene er at disse virksomhetene aktivt
og bevisst benyttes scm "image", emblem og symbol for delene
som gruppe. I dag markerer Bardu seg offensivt som *idretts-
og villmarkskommunen®’, og inntrykket av innlandsdelene som
fremragende skyttere, skilgpere og andre sportsut¢gvere har
befestet seg, ikke minst giennom massemedia (jfr. kap. 6.2.).

De kulturelle s®rtrekkene som framheves og reifiseres i dag er
i sterre grad vtre trekk, materielle objekter og symboler som
signaliserer og assosieres med pionerdnden og det historiske
ved delakulturen. Dette star 1 en viss motsetning til
tidligere da det fgrst og fremst var den indre opplevelsen av
en felles Xkulturell identitet med grunnlag i en livsstil
knyttet £il en overordna nzringsvei og tilpasning og et moralsk
0og religigst fellescskap som alle var en del av. I dag er
dplenes totale tilpasning ikke ensidig markert eller sa&regen
lenger. Dglasamfunnets tidligere sarpreg som bondesamfunn er
i ferd med & oppleses. Jordbruket er ikke lenger 1 samme grad
som tidligere en livsform for hele bygdesamfunnet, men mer en

vrkeskategori for den enkelte bonde. Yrkestilpasningene er

174



blitt mye mer spesialisert og allsidig, moral og livssyn er
blitt mer nyansert, og delenes totale *livsrom" er blitt
utvidet. Jeg vil likevel hevde at det p& mange mdter ferst og
fremst er de ytre, materielle og o¢konomiske forhold og
forutsetninger som har forandret seg mest, mens vi fremdeles
kan finne et "etterslep® av sosiale, ideologiske og kulturelle
verdier og forankrﬂéer som utgjer en viktig del av arven fra
forfedrene og vedlikeholdet av det delasamfunnet som har vokst
fram gjennom to arhundrer. En eldre dame som var hjemme pa
sommerferie i Dgladal sa det slik: "No e det biler og traktorer
som fare gjonna bygda, der det for var rauting og bjsller fra
krotteora som hertes. Men folkan e no de same". Eller som
Cohen (1985:118) konkluderer med:
"Whether or not its structural boundaries remain intact,
the reality of community lies in its members’ perception of
the vitality of its culture. People construct community
symbolically, making it a resource and repository of

meaning, and a referent of their identity".

Det er ikke nedvendigvis noen motsetning eller noce uforenlig
mellom kontinuitet forstatt som en uavbrutt sammenheng eller

utvikling over tid etter fastlagte strukturer 0g etablerte
tradisjoner og endringer forstdtt som brudd, avvik eller
motstykker til denne uavbrutte linja. Begge prosessene kan
foregd samtidig, enten parallelt eller som supplerende eller
alternative forlep. For eksempel kan endringer i
ekteskapsmenstre fra endogami til eksogamipreferanser likevel
uttrykke en genealogisk og kulturell kontinuitet ved at bosted,
yrkestilknytning, navneskikker, dialekt, livsstil m.m.
bestemmes og preges av den lckale dolakulturen.

Hva er deplaidentitet i forheld til annen nordnorsk eller norsk
identitet? Som tidligere nevnt blir deoler som oppholder seg
andre steder 1 Nord-Norge enn i Indre Troms ofte tatt for &
vere ‘“seringer?® eller treondere. Dette blir ingen dgler
fornzrmet over & hore; tvertimot blir de kanskije stolte over
denne misforstdelsen, og heller litt oppgitt over andre folks
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uvitenhet om delene og deres bakgrunn.

Jeg vil hevde at delene bade har blitt og delvis selv ogsd kan
oppfatte seg som en delkulturell variant av prototypen pa "det
norske", det vil si en slags overordna nasjonal standard pa
"norskhet" som en kontrast til en heller uklar eller
ubestemmelig nordnorsk kategori. Som jeg tidligere har skrevet
om har delene i Indre Troms helt fra begynnelsen av fatt et
"kvalitetsstempel® fra myndighetenes side, og dette m& ha
befestet deres selvbilde og styrket deres selvfeplelse.
Forestillingene om dolene som "skikkelige rotnorske bender"” har
stadtt som en kontrast til den ovrige nordnorske kyst-
befolkninga, samene og kvenene med sin utenfra sett tvetydige
eller til og med flernasjonale bakgrunn.

Det er forevrig betegnende at bendene i Bardu kun markerer seg
giennom medlemsskap og aktivitet innenfor Bondelaget, mens
Norsk Bonde-~ og smébrukarlag som ellers stdar sterkt i Nord-
Norge, ikke eksisterer som organisasjon i denne kommunen., Det
er ikke nedvendigvis sterrelsen pa gardsdrifta som indikerer
hvilken organisasjon en bonde tilhgrer; de ideologiske og
jordbrukspolitiske skillelinjene er vanligvis mer avgjerende
for organisasjonstilknvtninga. At bondene i Bardu kun er
tilknyttet Bondelaget kan tolkes som en sterkere identifisering
med det vi kan kalle en sarpreget norsk bondekultur og
storgardsdrift slik vi finner det pd @stlandet og i Trendelag.
Dette 1 motsetning til det ovrige nordnorske jordbruket som
historisk og ikke minst ideologisk er preget av smabruk og
kombinasjonsdrift og med en yrkesforstdelse som ikke spesifikt
er knyttet til statusen som bonde eller til jordbruket alene.

Gjennom et syndrom av sterecotypier (sindig, traust, treg o.l.)
har det dannet seg forestillinger om hvordan en "typisk* dol
er, bade hos delabefolkninga selv og blant utenforstdende. Det
interessante her er hvordan denne selvforstdelsen eller
tilskrivelsen blir verdsatt og forstact av disse to gruppene.

Mens adjektiv som sindig, traust og til og med treg vanligvis
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oppfattes som positive karakteristikker av dolene selv, kan
disse Dbeskrivelsene bli ilagt en mer overberende eller
ironiserende betydning fra ikke-deler. Vi ser altsd at de
samme egenskaper og karaktertrekk blir tillagt forskjellig
mening og verdi hos ulike grupper. De samme nevnte adjektivene
er ogsd ord som positivt beskriver de forestillingene man har
om stedige, arbeidssomme bender. Mens den @¢vrige nordnorske
befolkninga for deglene kan synes etnisk tvetydig og
representere et mangfold av yrkeskombinasjoner, har delene opp
gjennom tida gjerne oppfattet seg som representanter for det
entydige ‘“"norske”, og dette har gitt seg uttrykk 1
forestillingen om prototypen pé& norskhet: den (est) norske
bondekulturen. Det blir derfor viktig og verdifullt & holde
pad denne identiteten som deler fordi risikoen ved & miste en
slik egenart er at man kan bli tatt for & vare en hvilken som
helst nordlending.

Som tidligere nevnt har etterkommerne av innvandrerne fra
nordesterdalsbygdene konstituert seg som en egen og ny gruppe:
som bardudeler og mélselvdsler. 0Ogsd deladialektene i Indre
Troms har konstituert seg som egne og "selvstendige" varianter
av de opprinnelige gsterdals- eller gudbrandsdalsdialektene.
Dolene har altsd ikke bare tatt med seg livsformer, sprak og
tradisjoner fra sine fraflyttningssteder, men i en ny "setting®
og med nye omgivelser og utfordringer har de generert en ny
kultur og et identitetsgrunnlag som er utviklet rundt disse
opprinnelige formene. Bade giennom det historiske selvbildet,
jubileumsfeiringer og andre markeringer er det forestillinga
om dglene som nyryddere og nybyggere som er sentral. Dette ser
vi for eksempel klart uttrykk i de bautaer og monumenter som
er avduket ved forskijellige minnes-heytidligheter. Bade
billedmessig og metaforisk har de alle en symbolverdi som er

knyttet til pioneridiomet: nybrottsmannen og nybyggerkona.
Det er ingen tvil blant befolkninga i Indre Troms hvem som er
“ekte” del eller ikke. Da er det ikke tilstrekkelig & ha den

"rette" dialekten; det er genealogien og slektskapstilherighet
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med de ferste innvandrerne som blir det avgjerende kriteriet.
Tilflyttere eller andre ‘“utenforstdende" blir ikke bare
"malselvinger" eller "harduveringer" i kraft av  sin
kommunetilherighet, men kan gjennom selvtilskriving uttrykke
en status der de blir som "dgler & regne®. Dette skal jeg vise
med et par eksempler.

P& en institusjon som jeg har hatt deltidsjobb ved, arbeidet
det ei kvinne fra en kommune i nord-Troms som jeg intuitive
(eller kanskie gjennom mine stereotype forestillinger!)
oppfattet som same eller av samisk opprinnelse. En dag spurte
jeg henne i rein nysgjerrighet om hun kunne eller var vant med
samisk sprak fra sitt hjemmemilje. Jeg skijente straks at det
var helt galt av meg & spoerre om dette, og hun svarte da ogsa
kort og klart at: "I var kommune er det ikke lenger samer.
Alle er fastboende"®. Dette kom Jjeg til & tenke pd som en
kontrast til enkelte tilflyttete personer i1 Bardu som etter-
hvert gir uttrykk for at de identifiserer seg sa sterkt med
bygda og bygdekulturen at de nermest regner seg som "deoler" ved
at de uttrykker en slik tilhorighet. Som eksempel kan nevnes
ordfererkandidaten 1 kommunen. Han konﬁ%ra Finnmark, er gift
med en malselvdel og har bodd flere tidr i Bardu. I et
avisinterviju argumenterer han for at den administrative
fylkespolitiske inndelinga der Bardu tilherer sor-Troms og
Malselv midt-Troms er kunstig og unaturliig. S4& nevner han alt
som disse to kommunene har felles og avslutier slik: "Deoler er
doler. Vi er opptatt av & holde pd rottene” (Nordlys 6.4.91,
min uthevning) . I en valgprogrampresentasijon av nevnte
kandidat star det oppfort under Xkjennetegn: Finnmarking og
Rardudel. Begge eksemplene kan tolkes som en valgpolitisk
strategi fra ordfererkandidatens side, men jeg tror likevel
dette gir uttrykk for en positiv identifikasjon og en ¢nsket
tilherighet til bygda og delabefclkninga. Den avtroppende
plasskommandanten pd Innstad sa 1 talen sin pd "Forsvarets dag"
under 200-&rsijubiléet at "dette er ogsd vart jubileum, vi er
biitt en del av bygda ... og vi feler oss som depler®. {Nye
Troms 26.6.91}) .
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Mens man altsd i det foerste eksemplet underkommuniserer sin
lokale tilknytning ved & bortforklare eller redusere samene til
et historisk fenomen, skijer det motsatte 1 de to neste
tilfellene der man nermest overkommuniserer sin tilherighet

eller "solidaritet® med en Jgruppe.

Fordi slektsbevissthet og gruppetilherighet er viktige sider
ved delakulturen, e¢nsker "utenforstdende' & tilhere dette
fellesskapet ved & inkludere seg selv gjennom pcsitive og
rosende omtaler av deplene som gruppe. O0Ogsa andre kjennetegn
ved delakulturen kan sies & danne forbilde eller fungere som
uttrykk for gnsket tilhegrighet. Deladialekten brukes ikke bare
av de som oppfatter seg som "ekte" doler, men kan ogsa sies &
ha spredt seg. I Bardu utgjoer denne dialekten en slags
"standard" som ikke bare barn av tilflyttere, men ogsd andre
med annen dialektbakgrunn ofte tar opp 1 seg ved langvarig
bosetning i kommunen.

Man kan si at delene ved & ha skaffet seg en “ny", selvstendig
og regional identitet som bardudeler og mdlselvdeler, har skapt
seg en tilherighet som uttrykker positiv delaktighet 1 det
nordnorske fellesskapet. Mens de tidligere i stor grad var
isolerte, selvforsynte og pd mange omrader "selvtilstrekkelige"
ved at de wvar sterk:t inkorporert rundt felles genealogi,
tradisjon og "estate", er de 1 var tid involvert og integrert
i den totale nordnorske omverden pd mange omrader og i okende
grad. Delabefolkninga og delakulturen stdr ikke nedvendigvis
i kontrast eller "opposision' til det pvrige nordnorske. Men
forskijeller fins, bade de synlige og subtile, og i enkelte
samhandlingssituasjoner er det viktig for folk & markere
forskijellighet. P& et visst overordna plan ser vi nedvendigvis
ikke et kulturelt brudd, men at de sosiale og kulturelle
endringsprosessene forer til forsterking av sentrale kulturelle
idéer og verdier. Folk "lager" eller plukker fram idiomer,
tegn og symboler som brukes 1 mpte med andre mennesker, som
gior det lettere & forholde seg til endringer og som kan

forklare verden pa& nye mater. Cohen (1%85:70) sier det slik:
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"as the structural bases of the boundary become undermined or
weakened as a consequence of social change, so people resort
increasingly to symbolic behaviour to reconstitute the
boundary". Gamle grenser brytes og nye skapes. Forskjellighet
markerer ikke nedvendigvis avstand og uforenlighet, men kan
ofte vere grunnlag for samhandling eller forhandling grupper

1 mellom.

Som eksempel pd denne endringa kan vi se pd skolp-begrepet som
jeg tidligere har omtalt. BRegrepet har verken vart brukt eller
vart sarlig kient blant dem som omhandles; nemlig den
nordnorske kystbefolkninga, mens for delene har betegnelsen
"skolp® tidligere fungert som en "hemmelig" méte a omtale en
kontrasterende gruppe som man vanligvis ikke oensket narmere
kontakt eller samhandling med. I dag tilhgrer skolp-begrepet
en forestillingsverden som er 1 ferd med & forsvinne. I den
grad det aktivt benyttes, og da sazrlig 1 spegkefulle eller
anekdotiske sammenhenger, brukes betegnelisen £l a
differensiere grupper og tilherighet, - ikke nedvendigvis for
4 markere avstand og utilgjengelighet.

Et annet eksempel der bade onsket tilherighet og markert
forskijellighet kommer til uttrykk er de for omtalte
"deladagene" som malselvdelene arlig arrangerer. Denne
markeringa skjer nettopp ikke 1 eget omrdde eller blant
samdpler 1 nabokommunen, men man drar til "skolpens hovedstad®
for a4 tilkjennegi seg som egen gruppe og for & markedsfere sin
"kultur® og sine kulturprodukter. Def er gjennom kontakt at
forskieller mellom grupper markeres og vedlikeholdes, og det
er 1 slike samhandlingssituasjoner at forskjeller far
signifikans og blir viktige. Samtidig som delene £a&r signali-
sert sin forskiellighet og egenart som deler, aksepterer de seg
selv - og blir akseptert av andre som en del av det nordnorske

og som tilherende et regilonalt fellesskap.

Delasamfunnet som alle andre samfunn og kulturer, er i stadig

forandring, og "oppfinnsomhet" og innovasioner er nedvendig for
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bade de endringsprosessene som finner sted og for at
delakulturen gqua delakultur skal kunne vedlikeholdes sui
generis, *Invention changes things, and convention resolves
those changes into a recognizable world”. {Wagner 1981:5%3).
Dplakulturen er nettopp avhengig av bade innovasjoner og
endringer, kontinuitet og stabilitet for & fungere og overleve
som en egen, avgrenshar og levende kultur.
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